Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, y1l: 6 [2005], say1: 15, ss. 377-414.

18. YUZYILDA TASAVVUF
GECICi BIR DEGERLENDIiRME DENEMES] *

Bernd Ratke ™
Cev.: Ramazan Muslu ™

Bagka yerde sdylemis oldugum seyi ya da eski tartismalarla mesgul olmay1 bu
makalede tekrar etmek niyetinde degilim. Aksine, ben 1980 y1linin sonlarindan
itibaren ortaya ¢ikan ya da yakin gelecekte basilmak tizere olan 18. yiizyil tize-
rine yapilmig caligmalar1 degerlendirmeyi teklif ediyorum. Bu 6neri, alanla ilgi-
li bugiine kadar ne yapildigin1 daha belirgin bir hale getirecek; tartisma ve ihti-
laflarin arkasinda giivenilir bilgi olarak neyin alinabileceginin bir isareti de ve-
rilmis olacak. Ayni zamanda, yalnizca dénemin ana kaynaklarini kullanarak,
18. yiizyil tasavvufunun entelektiiel genel bir taslagini sunmaya ¢alisacagim.

Bu girisim, sinirhi sayida kaynaga dayandigi igin asir1 derecede ciiretkar go-
riilebilir. Diger yandan, ben bdyle bir yaklasimi dogrulamak igin genel nihai
kararimda uygun bir ihtiyat payini birakmay: timit ediyorum. Ne Osmanl
kaynaklarina ve ne de dénemin Iran veya Hindistan tasavvuf edebiyatina mii-
racaat edilecektir. Uzerine odaklasmak icin sectigim yazarlar, Arapg¢a konusu-
lan diinyada tasavvufun figiirlerini temsil eden se¢gme bir gruptur. Bundan
baska, arastirmami 18. yiizyilin kronolojik hudutlar: iginde kat1 bir sekilde s1-
nirlandirmak makul goriilmedi. Burada ele alinan tasavvufi sahsiyetlerin ente-
lektiiel temelleri, 17. ylizyilin ikinci yarisina kadar agik bir bigimde izlenebilir
ve rithani liderler olarak onlarin 19. yiizyil igine uzanan tesirleri, bir¢ok agidan
giiniimiize kadar siirer. Biz, biiyiik uzun vadeli tasavvuf gelenegi i¢inde geli-
simin tabi bir alt birimini olusturmak igin, 17. yiizyilin ikinci yarisindan 19.
ylizyilin ortasina kadar gegen periyodu goz oniinde tutuyoruz.

Bu makale, Bernd Radtke, “Sufism in the 18th century: an attempt at a provisional appraisal”,
Die Welt Des Islams, volume 36, Leiden E.J.Brill 1996, pp. 326-364’de yayimlanan metnin ¢evi-
risidir (gev.).

*  Prof. Dr., Utrecth Universitesi, Hollanda.

#*  Ar. Gor. Dr., Sakarya Univ. Tlahiyat Fakiiltesi.
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I

Sea O’Fahey’in 1990’da basilan Ahmed b. Idris (1163-1253/1749-1837) ve tarikati
{izerine Gizemli Evliya, Ahmed b. Idris ve Idrisi Gelenek adli monografi ¢alismasi,
18. yiizy1l hakkindaki tasavvuf bilgimize yeni bir baslangi¢ oldu. Onun tarika-
tindan ve subelerinden ¢ok az bir sahsiyet, kiigiik ¢captaki ilk calismalarda tahlil
edilmisti. Mesela, Knut S. Viker ve O’Fahey, Idris’in miiridi Muhammed b. Ali
es-Sen{isiL; Nicole Grandin ise Ahmed b. idris’in diger bir miiridi Muhammed
Osman el-Mirgan{? iizerine yazmisti. O'Fahey, Enigmatic Saint'te Ahmed b. 1d-
ris’in biyografisi, ailesi ve “tarikat”1ile birlikte onun bas miiridleri Muhammed
b. Ali es-Senfisi (1202-76/1787-1859)?, Muhammed Osman el-Mirgani (1208-
69/1793-1852)* ve Ibrahim er-Ragid’in (1228-91/1813-74)5 portrelerini sunar.
O’Fahey’in ayrintili biyografisi,b tarikatin kurucusu ve ekoliiyle ilgili bu zama-
na kadar basilmig biitiin materyalleri gzden gecirmeyi saglar.

1994'te qikan Arabic Literature of Africa’nin birinci cildine, ayni gayretin bir
devami olarak bakilabilir. Ahmed b. Idris’in” gézden gegirilmis bir biyografisi
ile birlikte bu ¢alisma, onun miiridleri Muhammed b. Ali es-Senfisi®, Muham-
med Osman el-Mirgan?®, Ibrahim Rasid!?, Muhammed Mecz{ib!! ve Mirgani'nin
miiridi Ismail el-Veli? {izerine ayrintih giincel bir biyografi igerir.

Ahmed b. Idris’in manevi portresi, hayatta kalan mektuplarin baskisi ve ge-
virisi sayesinde daha belirgin bir sekil aldi181 Enigmatic Saint’te' taslak halinde
¢izilmistir.'* Benzer sekilde, tasavvuf tizerine kii¢iik bir el kitabiin serhli ¢evi-
risi ve halvete girmenin ustil ve dabr, her ikisi de Ahmed b. Idris tarafindan
kaleme alinmis olup halihazirda baskidadir. Keza, Risdletii'r-redd ald ehli'r-

Teacher; basliklarin tamami igin bk. makalenin sonundaki Bibliyografya.
Konferans.

Enigmatic, s. 130 vd.

Enigmatic, s. 142 vd.

Enigmatic, s. 154 vd.; ALA 1, s. 153 vd.
Enigmatic, s. 130 vd.

ALAT, s. 123 vd.

ALAT s. 166.

9 ALAT s. 187 vd.

10 ALAT, s. 153 vd.

11 ALAT s.244 vd.

12 ALAT, s.228 vd.

13 Enigmatic s. 193 vd.

14  Letters.

15  Two Sufi Treatises.
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re’y’in'® aciklamali gevirisi bulunan bir baskis1 da hazirlik sathasindadir. Bu
eser, Ahmed b. Idris’in dine dayali hukuki durumunu, 6zellikle ictihad konu-
sundaki tutumunu agiga kavusturur. Bu galisma, 1832’de Ahmed b. Idris’in
Vehhabi ulemdsiyla girdigi tartigsmanin bir gorgii sahitinin raporunun'? geviri-
siyle birlikte basilacaktir.!s

Ikdii'n-nefis’in incelenmesi ve bir gevirisi de arzu edilebilir. Bu ¢alismanin
birkag sayfas1 benim “Lehrer-Schiiler-Enkel” adli makalemde terciime edilmis-
tir.20 Makale, Ahmed b. Idris’in bizzat kendisine temas ettigi gibi?!, onun tarika-
tina mensup diger iki sahsiyet Muhammed Osman el-Mirgani?? ve onun miiridi
Ismail el-Veli'yi2* de inceler. Biyografik malumat, ALAnin birinci cildinde sim-
diki halde dahil edilmis ve genisletilmis bilgiler sunar.?* Makale, her iki s{ifinin
ana metinlerindeki iceriklerin, Ismail el-Veli'nin eserlerine sadik kalinarak 6zel
bir dikkatle ilk defa bir 6zetini verir.?> Bu bilgilerin temeli {izerine, ben, “Isma‘il
al-Wal1” baglikli baska bir makalemde onun fikir diinyasinin bir resmini ¢ek-
meye ¢alistim.2¢ Albrecht Hotheinz, Mirgani tarafindan kurulan “Hatmiye” ta-
rikatina ait bir kiitiiphane? tizerine oldugu gibi, onun aile hikayesi?® {izerine de
yazmigtir.

Ahmed b. Idris’in diger miiridlerine gelince, Senfisi iizerine Knut Viker tara-
findan kaleme alinan temel monografi, simdi elimizdedir.? Enigmatic Saint gibi,
Viker'un kitab1 da ele aldig1 konu ile ilgili calisma ve hayat hikayesinin bir tav-
sifini verir. Benzer bigcimde, Albrecht Hofheinz tarafindan yazilan bir monogra-
fi, Ahmed b. Idrisin diger bir miiridi Muhammed Mecz{ib’a temas eder ve su
an bu ¢alisma da hemen hemen yayma hazirdir.®

16 ALA]I, s. 133, nr. 33.

17  Miindzara: ALAL, s. 148, nr. 6.

18  Hedeflenen baglik The Exoteric Writings of Ahmad Ibn Idris’tir.

19  ALAJT, s. 132, nr. 28-28a; bu makalede bk. 81. dipnot sonrasi vd. [Yazarin, makale icerisinde
orijinal sayfa numaralari ile yaptig1 referanslari, terciimede dipnot numaralariyla gostermeyi
daha uygun gordiik.] (Cev.)

20  Lehrer, s. 122-5.

21  Lehrer,s.97 vd.

22 Lehrer,s. 98-103.

23 Lehrer, s. 103-119.

24 ALAT,s.228 vd.

25  Lehrer, s. 106-119.

26  Isma‘l al-Wali.

27  Yemeni Library.

28  Genealogy.

29  Sanusl.

30 Majdhab.
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Ticaniye tarikati iizerine arastirmalar, Ebu’'n-Nasr’in monografisiyle basla-
d1.3" Bunu, David Robinson, Bradford Martin ve John Ralph Willis'in ¢calismala-
r1izledi?? Son ii¢ yazar, dikkatlerini miisterek olarak sadece tarikatin sosyal ve
politik tarihi tizerine odaklamislardir. John Hunwick, Ticaniye’ye temas eden
calismalari, 6zellikle Willis'in ¢alismalarini elestirel agidan degerlendirdigi bir
incelemeyi gegenlerde yayimladi.3» Hunwick sayesinde, biz, Bat1 Afrikali Ticani
el-Hac Omer’in (1794-1863) kaleme aldig1 Rimah hizbi'r-rahim adli eserin boliim
basliklarinin terciimesine de ilk defa sahip olduk.3* Hunwick, ayni ¢alismada,
Ozellikle Ticaniye ile ilgili arastirmalarin bugiinkii durumu ve her seyden 6nce
el-Hac Omer hakkinda bize bilgi verir.®> Dahasi, Hunwick, ALA’'nin ikinci cil-
dinde, Ticaniye ve Bat1 Afrika tasavvufu hakkindaki bilgimizi 6nemli 6l¢iide
inkisaf ettirmigtir.36

Ben, el-Hac Omer’in Rimah'inin kaynaklarini analiz etmek i¢in, onun ¢ogun-
lukla 6nceki metinlerden iktibaslar icermesini goz niinde bulundurmay:1 temel
bir gorev sayarak, kendimi iki ¢alismaya adadim. “Von Iran nach West-
africa”da¥ Rimdh'in iki temel kaynagmin ayrintihi bir analizini sundum ve
“Studies on the Sources of the Rimah”da® el-Hac Omer’in tanzim ettigi ana
kaynaklarin tamaminin bir listesini hazirladim.

Rimdh’m aksine, Ali Harazim Berrade’nin, Ticaniye ile ilgili en onemli diger
calismasi Cevidhiru’l-meini, diger kaynaklardan ¢ok az iktibas igerir. Calismanin
igindekilerin bir tavsifi, ilk defa “Versuch einer Ehrenrettung”?* adli calismam-
da verilmistir. Ben bu ¢alismada, Berrade’ye karsi ileri siiriilen asirmaciligi da
ele aldim.

18. yiizyilda tasavvufun temel bir eseri, Ahmed b. Miibarek el-Lemeti’'nin
(6.1742) Ibriz+ adh eseridir. Eserin bugiine kadar analitik bir incelemesi yapil-
mamuistir. Benim “Studies on the Sources of the Ibriz’4 adli ¢calismamda,
Rimah’in durumunda oldugu gibi, dogrudan kullanilan kaynaklarin bir listesi

31 Tijaniyya.
32 Buyazarlarla ilgili bibliyografik bilgi, Von Iran, s. 66-9’da verilmistir.
33  Sufism.

34  Path.

35 Age.,s. 18 vd.
36 ALAIL

37  Von Iran.

38  Sources Rimah.

39  Ehrenrettung.

40 GAL, GII, 462 vd.; S1I, 704.
41  Sources Ibriz.
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sunulmustur. Oysa “Der Ibriz Lamatis” de#? ana fikirler tartisildig: gibi, icerik-
teki calismalarin da bir tavsifi verilmistir. Ibriz’in en son baskisinin 6nsozii,
“Zwischen Traditionalismus und Intellektualismus”# benim konumdur. Bura-
da calismanin kabul gérmesinin hikayesine de temas edilmistir.

Daha ¢ok son zamanlardaki tasavvufun — ki o yalnizca tartisilan Neo-Sufism
terimlerine isaret etmek igin yeterlidir — tarihsel degerlendirmesi etrafindaki
tartisma, Enigmatic Saint’in 6nsoziinde, O’'Fahey tarafindan baslatildi.* Tartis-
ma, benim “Between Projection and Suppression” kisminda devam ettirildi* ve
sonra konunun biitiin bakis acilarina O’Fahey ve benim tarafimdan “Neo-
Sufism Reconsidered”# baghiginda bir kez daha goézden gegirildi. 19. ylizyilin
baslarinda davramislarin Islami kurallara uyarlanmasinda stifi vaizlerin rolii,
Albrecht Hofheinz tarafindan “Der Scheich im Uber-Ich”# adli calismasinda
incelenmigtir. Ben Reinhard Schulze'nin goriiglerini “Erleuchtung und
Aufklarung” adli calismamda ifade ettim.* R. Peters, ayn1 seyi benden 6nce
yapmust. Ictihdd ile kargt karsiya olan Sozde Yeni-Stfiligin durumu, benim
“Jjtihad and Neo-Sufism” adli ¢alismamda anlatilmistir.®® “Kritik am Neo-
Sufismus” adli galismamda ise, cagdas Miisliiman elestiricilerin bizzat kendile-
rinin, stifilerin aleyhinde sdyledikleri seyleri esas alarak, diisiince tarihi agisin-
dan sfifinin konumunu daha ayrintili nitelendirmeye ¢alistim.>!

II

Ana kaynaklarin ilki olarak goz oniinde tutmay: arzu ettigim es-Seyr ve’s-
siiliik’tin yazar1 Kasim b. Selahaddin el-Hani (1028-1109/1619-1697),% tamamen
17. ylizyila aittir. Onun kitabl, Ahmed ed-Derdir,* Muhammed es-Senfisi ve
Muhammed Mecz(b>* gibi arkadan gelen nesiller tarafindan genis dlgiide

42  Lamat.

43  Traditionalismus.
44 Enigmatic, s. 1 vd.
45  Projection.

46  Neo-Sufism.

47  Gewissen.

48  Erleuchtung.

49  Quest.
50  Ijtihad.
51  Kritik.

52 Seyr; GAL, G1I, 344; S1I, 472.

53  Bk. Bu makalede: 71. dipnot sonrasi.

54  Meczlb'un Risdletii’s-siiliikt, biiylik 6l¢lide Han1'nin metninin yeniden iiretilmis seklidir.
Bununla birlikte, o, orijinalinden bazi 6nemli kisaltmalar ve farkliliklar ihtiva eder. Bu husus-
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okunmus ve tekrarlanmistir. O, nefsin yedi seklinin ¢atisini izleyerek® mistik
yolun ilerleyen asamalarini tanimlar.5

Fasli Abdiilaziz ed-Debbag (6.1132/1719) ile 18. yiizyila gireriz. Miiridi
Ahmed b. el-Miibarek el-Lemeti, onun hayat hikayesini ve sdzlerini “el-Ibriz
min keldmi Seyiddi Abdilaziz” adli ¢alismasinda kaydetmistir. Bu ¢alismanin
Sam’da yayinlanmus iki ciltlik yeni bir baskist halen mevcuttur.’” Daha sonraki
yazarlar[in eserleri] iginde [briz’den sik sik alintilarin yer almasi, bugiine kadar
metnin gézden gegcirilmis pek ¢ok baskisinda oldugu gibi, eserin etkisinin bii-
yiikliigline isaret eder.’®

Debbag gibi aymi kusaktan olan Mustafa b. Kemaleddin el-Bekri (1099-
1162/1688-1749), Islam diinyasinin merkezinde yani Suriye ve Misir’da faaliyet-
teydi. O, bir Halvetiye mensubu idi ve bize biiyiik miktarda eser birakmigtir.?
Onlarin biiytiik ¢cogunlugu, hala bilimsel bir sekilde incelenmeyi beklemektedir.
Bekri'nin oglu Muhammed Kemaleddin, babasinin 220’den fazla kitap yazdig1-
n1 sOylerken; GAL, yazarina 62 baslik [eser] atfeder.5* Ben burada yalnizca Bek-
ri'nin Bulgatii’l-miirid ve miistehd muvaffak es-Said®' adl1 tek bir eserinden bahse-
decegim. Bu, urciize seklinde yazilmuis bir siiriit-rehbers? kitabidir. Bekri'nin oglu
Muhammed Kemaleddin, bu eser iizerine el-Cevherii’l-ferid fi halli Biilgatii’l-
miirid®® adl1 uzunca bir serh yazmistir. Benim, bu makalede ileride onun ser-
hinden alint1 yapma firsatim olacak.

Mustafa el-Bekri'nin miiridi Muhammed b. Abdiilkerim es-Semman (1130-
1189/1718-1775),%¢ Bekrl kadar verimli bir yazar olmamasma ragmen,
Semmaniye’nin kurucusu olmasi ve Mehdi Muhammed Ahmed’in ilk basta
Semmaniye’ye mensubiyeti nedeniyle, sadece Sudan tarihi igin degil; ayni za-

tabk. ALAT, s. 247, nr. 4 ve iki metnin ayrintili kargilagtirmasi Mecziib un 6. boliimiinde var-
dur.

55  Nefsin yedi sekli ya da mertebesi sunlardur: nefs-i emmadre, nefs-i levodme, nefs-i miilheme, nefs-i
mutmaine, nefs-i raziye, nefs-i merziyye ve nefs-i kimile. Bu, Hani'nin agik bir sekilde 180a’da ifa-
de ettigi gibi (bu gozle bk. burada 240. dipnot sonrasi vd.), Halvetiyye tarafindan benimsenen
bir sistemdir. Hani, Muradi'nin iddia ettigi gibi gercekten Kadiriyye nin bir iiyesi miydi?

56  Krs. Trimingham, Sufi Orders, s. 152 vd.

57  Editoriin giris yazis1 Traditionalismus'ta tartigilmstir.

58  Konuile ilgili olarak bk. Sources Rimah, s. 85 vd.

59 GAL, GII, 349 vd.; S 1I, 477 ve bk. De Jong, Bakri.

60  Cevher, s. 60.

61 GAL, GII, 349, nr. 2.

62 Bk. Two Sufi Treatises, s. 146 vd. ve bu makalede: 171. dipnot sonrasi.

63  Cevher.

64 ALAT, s.91-94.
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manda miiridi Ahmed et-Ticani sebebiyle Kuzey ve Bat1 Afrika tarihi i¢in de
biiyiik bir 6nemi haizdir.¢ [k bakista® onun eserleri 19 baslik icerir. Biz, bura-
da onlardan ii¢ tanesini kisaca gozden gegirebiliriz: 1) el-Fiitfihatii'l-iléhiyye fi't-
tevecciihati’r-rithiyye®” adli eserde, GAL ve ¢ok yakin zamanlarda ALA’da kay-
dedildigi gibi, sadece niir-i Muhammedi ele alinmamus, bilakis daha 6nemli bir
sekilde tartkat-i Muhammediye ile ilgili karmasik konular sunulmustur.® Eser, {ig
bolum ile beraber bir mukaddime ve bir hitime ihtiva etmektedir. Birinci bolum,
niir-i Muhammedinin kozmik roliinii ve bununla beraber o niirun tezahiirii ile
ilgili bir vizyon sahibi olabilecegi ve onunla yani tarikat-1 Muhammediye ile birle-
sebilecegi mistik yolu anlatmaktadir. Tkinci béliimde, diger seyler arasinda
Semmani nin niir-i Muhammedi ile ilgili olarak belirttigi kendi hayali tecriibeleri
yer alir. Uglincii boliimde, stifinin uymak zorunda oldugu sz ve fiilleri, yani
siinneti hakkinda oldugu kadar bize Peygamberin dis goriiniisii hakkinda da
bilgi verir. Eserin hatime kisminda dua ve miinacatlar vardur. 2) Caliyatii'lI-kurab
ve miinildtii’l-Arab, Semmani nin urciize tarzinda bir tevessiiliidiir.®® Bu eser tize-
rine iki serh yapildiginin farkindayim: a) Bashik sayfasinda Mekke’deki hocasi
olarak isaret edilen Seyh Abdiilhamid b. Muhammed Ali tarafindan yapilan el-
Fiitahatii'l-kudsiyye fi serhi’t-tevessiildti’s-Saminiyye (Kahire 1323/1905). b) Istin-
sah kaydi ‘7 Rebiussani 1283/18 Agustos 1866 Cuma’ olan bir yazmanin igeri-
sinde basliksiz olarak yer alan bir serh. 3) en-Nefahdtii’l-iléhiyye fi keyfiyyeti
siiliiki’t-tartkati’I-Muhammediyye,” bir rehber kitabidir.”? Bu eser, mukaddime ve
hatimenin yanu sira sekiz boliim ihtiva eder. Sekiz béliim sirasiyla su konularla
ilgilidir: 1) Tevbe 2) Ahzii’l-ahd 3) Zikir 4) Halvet 5) Nefyii'l-havitir 6) Sohbet (biri-
sinin tarikat mensuplariyla iletisim halinde olmasi) 7) Addb ma‘a’s-Seyh 8)
Velaye.

Rehber kitap kategorisine ait bir galisma da, Ahmed ed-Derdir (1127-
1201/1715-1786)72 tarafindan kaleme alinan Tuhfetii’l-ihvin fi 4ddbi tarik: ehli’l-
irfan”® adl1 eserdir. Mustafa el-Bekrl ve Semman gibi, Derdir de Halvetiye'ye
mensuptur.

65  Cevahir el-Meani, I, 35; Ehrenrettung.

66 ALAI s.92-4.

67  Fiitdhdt; ALAT, s. 92, nr. 1.

68  Bk. Bu makalede: 303. dipnot sonrasi.

69 ALA], s. 92, nr. 4; muhtemelen ALA I, nr. 94 ile aynu: el-Vesile fi'd-deavit ve’l-ezkir.

70  ALAI s.93, nr. 14; ae, nr. 13, Muhtasaru’t-tarikati’l-Muhammediyye baglikl eser, Birgivi'nin Ta-
rikat-i Muhammediyye’sinin muhtasar1 degildir, bilakis nr. 14’deki Nefahit mnkidir.

71  Two Sufi Treatises, s. 147.

72 GAL, G1I, 353, nr. 7; S 11, 480.

73 Bannerth tarafindan kismen Fransizca’ya terciime edilmistir, Khalwatiyya.
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Aynisi, en azindan hayatinin ilk yarisi igin Ticaniye nin?* kurucusu Ahmed
et-Ticaniicin de dogrudur.”> Miiridi Ali Harazim Berrade’nin 1798-9’da Ticani-
ye ustilii’é tizere yazdig1 Cevahiru’l-me’dni ise, Ticaniyenin rehber kitab1 olmak-
tan daha ¢ok uzaktir. Kitap, Ahmed et-Ticaninin hayatini, 6gretilerini, diktele-
rini ve mektup ve fetvalarindan olusan bir koleksiyonu ihtiva eder. Bu ¢alisma,
bu giine kadar modern aragtirmacilar tarafindan planli bir sekilde ele alinmadi
ve hemen hemen oldugu gibi kald1.7” Eser, bir 6nsoz, bir giris ve bir birine esit
olmayan uzunluktaki’ alt1 boliimii ihtiva eder ve sekil ve bi¢im ile ilgili olarak
Lemeti'nin el-Ibriz ine benzer; fakat, agagida gosterecegimiz gibi, onun igerik ve
terminolojisinden tamamen farklidir.

Dikkate aldigim bu ¢alismalarin sonuncusu, -tamami Halveti geleneginden
dogmustur- el-Hac Omer’in (1794/1863) Kitdbu Rimdh hizbi'r-Rahim adl1 eseri-
dir.”” 1845’te yazilmigtir ve tamamuiyla 19. yilizyila aittir. Bununla beraber, 6zel-
likle erken dénem kaynaklardan alintilar igerir.® el-Hac Omer’in gercek sozleri
ise ¢cok daha azdr.

Ahmed b. Idris'in Halvetiye ile ilgili bir iligkisi olmasina ragmens!, onun
Saziliye ile baglar1 kendisi icin daha 6nemli goziikmektedir. Ayni sekilde, Deb-
bag da Saziliye gelenegine mensuptur. Ahmed b. Idris, hocas1 Abdiilvehhab et-
Tazi'ye onun vasitasiyla baglanmistir. Debbag’mn terminolojisinin etkisi ve
onun fikir diinyasi, Ahmed b. Idris’de acik bir sekilde goriilmektedir. Ahmed b.
Idris’in tasavvufi konulari ele alan en 6nemli calismast, Tkdii n-nefis®? adli eseri-
dir. Onun eserlerinin ¢ogu, kendisi tarafindan yazilmamnus; talebelerinden birisi
tarafindan kaleme alinmistir. Kitabin yapisi belli bir plani takip etmez.
Kiiniizu’l-cevdhiri'n-niiraniyye,s altt boliime ayrilmis 6zet bir rehber kitabidir.
Eserin 6zel 6nemi, Ahmed b. Idris’in altinc1 bliimde kendisinin Peygamber ta-
rafindan “davetgi” olarak gorevlendirildigini ifade etmesidir.## Ahmed b. Id-
ris’in talebeleriyle iligkileri hakkinda The Letters of Ahmad Ibn Idris basligi ile ter-

74  Tijaniyya, s. 15 vd.

75  Halvetiyye silsilesi Cevdhiru’l-me’ani’de verilmistir, I, 35 .
76  Cevahiru’l-me‘ani, I, 39; Ehrenrettung.

77 Asirmacilik iddiasi ile ilgili olarak bk. Ehrenrettung.
78  Ayrmtiigin krs. Ehrenrettung.

79  Von Iran, s. 41 vd.

80  Sources Rimah'ta analiz edilmistir.

81 Two Sufi Treatises; s. 152 vd.

82  Bk. Bu makalede: 18. dipnot sonrast.

83  Two Sufi Treatises’da terciime edilmistir, s. 147-164.
84  Bk. Bu makalede: 316. dipnot sonrasi.
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ciime edilen ve yayimlanan mektuplarinda énemli bilgiler verilmektedir. Mo-
dern arastirmacilar tarafindan hala giigliikle incelenenler, Evrddii Seyyidi Ahmed
b. Idris gibi bir araya getirilen evradlaridir.® Samli Muhammed Bahaeddin el-
Baytar (1265-1328/1849-1910) tarafindan yapilan en-Nefehdtii'l-akdesiyye fi serhi’s-
salaviti’l-Ahmediyye el-Idrisiyye baslikli serhi, onlarin anlagilmast igin yararhdir.
Daha 6nce ifade edildigi gibi, Risdletii’r-redd ve el-Miinizara adl1 eserler, Ahmed
b. Idris’in huk{ki iddialarla ilgili durumunu aydinlatmak igin énemlidir.s”

Ahmed b. Idris’in etkin miiridi Muhammed b. Ali es-Sentisi (1202-76/1787-
1859) de Kuzey Afrika Saziliye gelenegini izlemeyi tercih etmistir.58 Onun en
onemli eserlerinden® asagida zikredilmeye deger olani, ayn1 zamanda el-
Mesiilii’l-asr olarak da taninan Bugyetii’l-mekdsid adl1 calismasidir.? Bu eser, en
cok fikhi meselelere temas eder ve son boliimiinde Hani'nin Seyr’inden alintilar
yapar.”! es-Selsebilii’l-ma‘in fi't-tardiki’l-erba‘in,*? evradlar1 ve ruhi baglantilarryla
birlikte cesitli tarikatlarin zikir uygulamalarini anlatir. el-Menheli'r-revi ,%
Sentisi’nin kendi isnadlarini ve baglantilarini sunar ki her ikisi de zahiri ilimler
ve sifi tarikatlariyla ilgilidir.

Ayni zamanda Ahmed b. Idris’in bag miiridi olan Muhammed Osman el-
Mirgani (1208-68/1793-1852), iiretken bir yazarin bir baska Ornegidir.*
Naksbendiye etkisi, zannedersem Ahmed b. Idris’ten énce grenim gordiigii ve
tanistig1 seyhler sebebiyle onun 6gretilerinde agikca goriiliir. Ayni etki miiridi
Ismail el-Veli’de de devam eder. Mirgani'nin eserlerinden asagidakiler zikre
degerdir: el-Fethu'l-mebriik fi kesirin min 4dabi’s-siililk, genel bir rehber kitabidir.%
el-Hibatii'I-miiktesebe li izhdri’l-mesdili’l-hamse (aynen alinmistir), dnceki eser gibi,
bir rehber kitabidir.%” en-Nefehatii’l-Mekkiyye, otobiyografik anlatimla birlikte

85 ALAT, s. 134 vd.

86 ALAT, s.158, nr. 1.

87  Bk. Bu makalede: 15. dipnot sonrast.

88  Saniisi, s. 49 vd.

89  Saniisi, s. 218 vd.

90  Saniisi, s. 224-8; agar degil.

91 Bk. Bumakalede: 51. dipnot sonrasi.

92  Sanisi, s. 229-31.

93  Sanisi, s. 231-35.

94  ALAT, s. 187-198de elli kay1t sunar.

95  Enigmatic, s. 144; Meier, Nagsbandiyya, s. 59.

96 ALAT, s. 189, nr. 6; muhtevasi Lehrer, s. 99 vd. da tanimlanmustir.
97  ALAT, s. 190, nr. 14; muhtevasi Lehrer, s. 100 vd. da tanimlanmustir.
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kozmoloji ve antropoloji ile ilgili 5nemli materyal ihtiva eder.*® ez-Zuhilrul-fiika
f1 hukitki’t-tarikati’s-sddika da yine bir rehber kitabidir.

Mirgani’nin bir oglu olan Cafer-i Sadik (1238-77/1822-23 - 1860-61),
Lii’liidtii’l-husni’s-siti‘a fi ba’di mendkib. . .seyidi Muhammed Osmin el-Mirgdni bas-
likl1 bir calisma yapti. O, bu ¢calismada Mirgani'nin dogatistii iletisimler'® aldi-
g1n1 anlatir.’0!

Kordofanli Ismail el-Veli'ye (1207-80/1792-3 -1863), 1816’da Mirgani tarafin-
dan hatmiye taraftarligi kazandirildy, fakat o bundan sonra 1826’da kendi tari-
kat1 olan Ismailiye’yi kurmaya devam etti. Onun pek cok eseri arasindan asag1-
dakiler secilebilir:'? el-Fiiyiizdtii'z-zdhire fi halli elfazi’l-Cevihiri’l-fdhire,'% yine
kendisinin el-Cevdhiru’l-fahire adl1 tevessiil ile ilgili bir eserinin serhidir.1%* el-
Uhiidii'l-vdfiyetii'l-celiyye fi keyfiyyeti't-tarikati'l-Ismailiyye,% Ismailiye tarikatimn
tarihi ve temel kurallarindan bahseder. Mesdriku siimiisi’l-envdr ve megdribii
hissihd fi ma‘nd uyini’l-uliim ve'l-esrdr, Ismail’in en 6nemli caligmasidir.!% et-
Tavaliu'l-celiyye fi keyfiyyeti sifati halveti’'t-tarikati’l-Ismailiyye, halvete giris hak-
kinda Ismaili gretileri takdim eder.1”

II1

Tasavvuf, kendisini bir yol olarak izah eder. Yol, duyu ile kavranilabilen ve fi-
ziksel olarak tecriibe edilebilen diinyadan —tasavvufta genellikle zdhir olarak
bilinir,— hissi olmayan diinyanin, halis gercekligin (hakikat) yer aldig1 batini
alemin idrak ve tecriibesine gotiiriir. Bu diisiince, kisaca su meshur ifade ile
agiklanir: “Yol (tarfkat), ilahi hukuktan (serfat) halis gercege (hakikat) gotiiriir.”
Ciinkii dis alem, 6ncelikli olarak seriafin emirleri ile ilgilenir, ancak halis gerge-
gin deneyimi sayesinde kavranabilir. Bu yiizden bu tecriibeyi yasamus stifi, seri-

98 ALAT, s. 194, nr. 29; muhtevasi Lehrer, s. 101 vd. da tanimlanmustir.

99  ALAT, s. 198, nr. 50; muhtevasi Lehrer, s. 102 vd. da tanimlanmaistir.

100 Bk. Bu makalede: 313. dipnot sonrasi.

101 ALAJ, s. 207, nr. 2; muhtevasi Lehrer, s. 104 vd. da tamimlanmustir.

102 ALAT, s. 228-37; Lehrer, s. 106-119.

103 ALAJ s. 230, nr. 9; muhtevasi Lehrer, s. 107-9, nr. 16’da tanimlanmistir.

104 ALAT, s. 231, nr. 17; Lehrer, s. 107, nr. 15.

105 ALAI s.236,nr.60; Lehrer, s. 111, nr. 36. Ad1 gecen eser icerisinde kismen terciime edilmistir,
ss. 126-9.

106 ALA]L s. 233, nr. 31; Lehrer, s. 113, nr. 42. Ad1 gegen eser igerisinde muhteva tanitilmustir, ss.
113-9.

107 ALA]T, s.236, nr. 58a; Lehrer, s. 119, alt nr. 42. Ad1 gegen eser igerisinde kismen terciime edil-
mistir, s. 129 vd.
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at emirlerinin uygulamasi hakkinda yazmay1 ve konusmay1 kendisinin bir hak-
ki ve gorevi sayar. Seriate karsi boyle bir tutum, hem Ahmed et-Ticani'® hem
de Ahmed b. Idris'te!® ve daha geg bir tarihte el-Hac Omer’de!"® de tamamen
belirgindir. Aslinda tasavvufta, geriye dogru 9. yiizyila kadar izlenebilen nesil-
ler boyu saygi duyulmus bir gelenek mevcuttur.'! Kamil seyh, bununla birlik-
te, biitiin ayrintilariyla insanin sinirli manevi kapasitesine (kibiliyet)'2 uygun
olarak, ifade tarzini ayarlamasi gerektiginin farkindadir. Bu nedenle o, umumi
olarak insanlara konustugunda farkl bir sdylev yaparken, miiritlerinden kiigiik
bir seckin gruba 6zel bir 6greti seti verecektir.!3

Tasavvuf yolu, ahlaki egitim veren kurumlardan biridir.""* Ahlaki davranis
ve ahlaki yiikiimliiliiklerle ilgili bazi temel kurallar ihdas etmistir ki biitiin in-
sanlik -ya da daha dogrusu, biitiin Miisliimanlar i¢in- gegerlidir; sadece tasav-
vufi yolda seyr u siiltik edenler igin degil. Bu temel kurallardan d6rdii, Ahmed
b. Idris’in Risdletii’l-kavdid adl1 eserinde diizenlenmistir.!'> Onlarin en 6nemlisi,
bireyin, biitiin fiillerini elini vicdanina koyarak degerlendirmesidir.!¢ O, su an
yaptigi seyin, gelecekte Allah’in huzurunda siirekli olup olmayacagini kendi
kendine sormalidir.'"” Tkinci temel talep, daha ileri dereceye ilerlemektir.!!s Bir
kisinin fiilleri ilahi mahkemeye ¢ikmadan 6nce sadece siirekli olmamali, aym
zamanda tistlendigi ytikiimliiliikleri Allah’tan baska herhangi bir diinyevi ya
dabagka bir diisiince olmaksizin yalmzca Allah rizast igin yapmalidir. iki talep-
ten ilki, insanin Allah ile olan miinasebetine ait iken; ikincisi, diinya ile olan
iliskisiyle ilgilidir. Bir kimse, arkadaslarina kars1 genis bir sefkat hissi (rah-
me/merhamet) beslemelidir ve yasal emirlere uygun olarak onlarin hak olarak
neyi kabul ettiklerini anlamalidir."® Gergegi soylemek gerekirse, o, etrafindaki-
lere dostga, zarif bir bicimde davranmalidir. “Ciinkii Allah, insanlara, onlar ar-

108 Fetvalari igin bk. Ceviahiru’l-me‘dni, 11, 178 vd.

109 Mesela bk. Letters, s. 16 vd., Mekki b. Abdilaziz’ e mektubu.
110 Rimah1, 71-111, 7-11. boliimler; Ijtihad, s. 917 vd.

111  Ijtihad, s. 911 vd.

112 Ibriz 11, 62; Ikd, s. 127; 200 vd. ve kitapta cesitli yerlerde; Neo-Sufism, s. 72.
113 Lehrer, s. 120; Neo-Sufism, s. 72.

114 Bk. Schlaglichter, s. 62.

115 Lehrer, s. 124-6; ALA 1, 133, nr. 32.

116 Bu, nefis muhésebesi i¢in istenen eski bir kuraldir.

117 Lehrer, s. 124 vd.; Ikd, s. 96.

118 Lehrer,s. 125 vd.; Ikd, s. 97.

119 Lehrer, s. 125 vd.; Ikd, s. 97.
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kadaslarina ne sekilde davranmislarsa aynen o sekilde muamele edecektir.”120

Aymusy, hizmetgiler'?! ve hayvanlarla'?? ilgili davranis i¢in de gegerlidir; ¢iin-
kit hayvanlar, yine insanoglunun yarari igin yaratilmigtir. $oyle ki, insanoglu
Allah’a itaatkar bir hizmet¢i olmak icin yeryiiziinde gorevlerini onlar vasitasry-
la yerine getirebilir.’?® Biitiin kainat, insanoglunun hatir1 i¢in yaratilmigtir.124 In-
sanoglunun essiz statiisii, yani onun diger biitiin yaratiklardan {istiin olusu,
onun tek basina kendisine emanet edilen ilahi hukuka uygun bir sekilde yasa-
yarak, Allah’a hizmet etmek i¢in gorevli olmasi nedeniyledir.1?>

Nihayet insan, yaptig: biitiin fiilleri itidal ile asiriliktan kag¢inarak yapmali-
dir.'? Bu, tasavvufi yasam i¢in oldugu kadar, “bayag1” isler igin de ayn1 dere-
cede dogrudur. Dindar kimse, diinyevi sartlar elverdigi dl¢iide -siiphesiz ilahi
hukuk emirlerine uygun olarak- rizik ve servet kazanma isine devam etmeli-
dir.’?” Zira eski bir sifi 6gretisine gore, yegane gercek fakirlik, Allah i¢in kalbin
ihtiyag duydugudur; biricik gercek zenginlik ise Allah’in i¢inde yer aldigi kalp
zenginligidir.

Dindar insan, Allah’in bir cezalandirma [araci] olarak empoze ettigi kotii
ruhlu devlet adamlarina da itaat etmeye zorlanmistir ve onlara kars1 isyan et-
memelidir. Diger yandan herhangi biri, zahirl hukukun temsilcilerinin (zdhir
ulemdsi) alisik olduklar: gibi, zorbalarin kotii fiillerini gizlememeli ve onlara
dalkavukluk yapmamalidir.!? Aksine, onlarin huzurunda korkusuzca dogruyu
konugmali ve onlar1 utang verici tesebbiislerinden caydirmaya ¢alismalidir. Bu
tiir nasihatler, Ahmed b. Idris tarafindan yapilmistir.1 Bundan baska, eger gii-
nahkar ve maddeci yoneticiler, dindarlik perdesi altinda bina insa ederek hiz-
mete acarlarsa, bunlardan yararlanma konusunda kimse siipheye diismemeli-
dir.13!

120 Lehrer,s. 97 vd.; Ikd, s. 125 vd.

121 Lehrer,s. 124 vd.; Ikd, s. 105.

122 Lehrer,s. 123 vd.; Ikd, s. 25 vd.

123 Lehrer, s. 124; Ikd, s. 105.

124 Ikd, s. 25,89, 117 vd., 134 vd., 162; bu konuda ayrica bk. Weltgeschichte, s. 1 vd.
125 Ikd, s. 120 vd. ve 128.

126 Seyr, vr. 64a vd., 118b vd.; Cevher, s. 21; Rimah, 1, 10; Two Sufi Treatises, s. 165.
127 Ikd, s. 10 vd.; Feth, s. 41 vd.

128 Lehrer, s. 106; Seyr, vr. 6b, 15a.

129 Ikd, s. 142, 203.

130 Miindzara 40 vd.

131 Von Iran, s. 45.
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Genel olarak sdylemek gerekirse, dindar bir Miisliiman’in diinyadaki du-
rumu, kesinkes dort Islam mezhebinden birine bagliligina gore tanimlanmis-
tir.132 Miinavi (6.1030/1621)133 ve Semman'3 gibi yazarlar i¢in, bu, kanit gerek-
tirmeyen bir gercektir. Diger siifiler hakkinda, -onlarin dért mezheple iliskileri
daha karmasiktir, kutsal hukukla iligkileri degil- yanlis anlasilmay1 6nlemek
i¢in onlar1 eklemekte acele edilmelidir.’® Zikretmis oldugumuz yazarlardan
ikisi, Ahmed b. Idris ve el-Hac Omer, bu noktada kendilerini oldukga acik bir
sekilde ifade etmislerdir. Ahmed b. Idris'in durumu diger ikisine gére, daha
radikaldir. Risdletii'r-red adl1 eserinde mezheplerin en temel otoritelerine mey-
dan okumustur. Fikih egitimi veren mezheplerin durumu, daha ¢ok bir gelenek
kitabindan¥¢ bagka bir sey degildir. Onlarin yazarlari, diger herhangi bir Miis-
liiman’dan otorite bakimindan daha biiyiik iddia sahibi degildir. Fikhi mezhep-
lerin kuruculari, dort imam, daha yiiksek herhangi bir otoriteye yetki vermez
ve mezheplerin tarihi gelisme gecirdigini onaylamaz.¥” Yasal yargilamaya
ulagmak i¢in tek esas, Kur’an ve siinnettir; yani, Allah ve Peygamber’dir. Her
dindar Miisliiman, ilahi inayetten istifade ile, herhangi bir mesele ile ilgili ola-
rak kutsal kitab1 arastirmaya ve dogru yasal bir yargiya ulasmaya yeteneklidir.
Bununla beraber, ne pahasina olursa olsun akilct metotlar: kullanmaktan kagi-
nilmustir. Re’y kesinlikle yasaklanmigtir.’®® Ayni bicimde, ilahiyatla ilgili tartis-
malardan (keldm)'® ve felsefeden kaginilmistir.'* Yaygin tutum, — ve bu sadece
Ahmed b. Idris’in goriisii degildir- sudur: Bir kimse kendisini sadece tamamen
gerekli oldugunda zahir{ ilimlerle mesgul etmelidir.'*! Bu problemlerle uzun
uzadiya epeyce ugrasan diger bir yazar olan el-Hac Omer, nispet kullanma ile
ilgili davramiginda Ahmed b. Idris’ten daha az olumsuzdur. Dogrusu o, ictihid
bi'r-re’y’in kullanimina kars1 degildir.142

Bununla birlikte, mezdhib faaliyetleriyle ilgili sGff elestirisinin ardindaki ger-
cek sebep, tarikat-i Muhammediye genel baghig1 altinda gosterilebilen davranis ve

132 Vesdyd. vr. 5b; Von Iran 44; ayrica Ibriz 1, 163.

133 Cevhere, s. 194.

134 Fithhat 3.

135 Erleuchtung, s. 64; Projection, s. 77.

136  Ikd, s. 225 vd.; Redd, s. 6; Miindzara, s. 348; Erleuchtung, s. 57.
137 lctihdd, s. 919; Ikd, s. 259 vd.; Miindzara, s. 348, 355.
138  Erleuchtung, s. 57; Ictihad, s. 919.

139  Ikd, s. 172; Cevher, s. 41; Mesisiyye, s. 139.

140 Ikd, s. 174.

141  Seyr, vr. 121a vd.; Rahme, s. 219.

142 Ictihdd, s. 917; Rimah, 1, 75-103; boliim: 8.
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uygulamalarla ilgilidir. Asagida bu 6nemli konu hakkinda daha ¢ok sey soyle-
yecegim.14

Distan (zihir) ige (bdtin) giden yol, kisinin bilgisine bagli olan bir yoldur. D1s
bilginin (zdhir ilmi) konusu, dis diinya ve onun kurallaridir. Mesela seriat, kai-
natigindeki degistirilemez olan fakat dis bilgiyi de ihtiva eden bilgi ve hukuku
verir. Batini bilginin konusu; ruh diinyasi, sonra dis diinyada ve ruhta kendisi-
ni agi§a vuran kozmik diinyanin dertinu ve son olarak da Allah’in kendisidir.

flim kategorilerindeki hiyerarsi kavrami, eski bir gelenege aittir. Hakim
Tirmiz1'nin (6.takriben 910) eserlerinde ve 10. yiizyil rehber kitaplarinda tama-
men gelismisti.'* Tirmizi, hadis ve fikih ilimlerini temsil eden ser't hukuk ilmi ile
bitin ilmi arasinda ayirim yapar. Ona gore ikincisi, ruh ilminden (nefs ilminden)
ve kozmozun ruhsal altyapisinin temelinde yatan ve hikmet ilmi olarak da ses-
lendirilen ilimden ibarettir. Nihayet o, tiglincii gesit bir ilmin, bizzat Allah ve
O'nun sifatlar ile ilgili ilmin (el-1/m billdh) farkina varir.

Ebu Nasr es-Serrac (6.378/988) da ilm-i zdhir ile ilm-i bitin arasinda ayirim
yapar: “(Dini) bilgi, bir Kur’an ayeti veya Allah Raslii'niin bir sozii ya da bir
Allah dostunun kalbinde meydana gelen bir yansima vasitasiyla elde edilmis
basiret anlayis: olabilir.'#

Aymi ayirim, bizim burada goz 6niinde tuttugumuz periyotta da oldugu gi-
bi kabullenilmistir. Onu ifade etmek i¢in farkli bir terminoloji ve farkl bir sinf-
landirma sistemi kullanilmis olsa bile. Ahmed b. Idris, ii¢ cesit ilimden bahse-
der; seriat ilim, havas ilmi ve havissii’l-havés ilmi. ¢ Tkinci ve ticiincii cesit ilme ge-
lince, bununla beraber o, sadece bu iki ¢gesit ilmin gizli olduklarini ve herkesin
kolaylikla ulasamayacagini soyler. Ayrica o, bu zikredilen prensibi, “Kutsal ki-
tap dort kat anlam igerir” seklindeki eski bir dgretiye uygun olarak, kendi
Kur’an tefsirinde'¥” de g6z oniinde tutar.'#

Ismail el-Veli, iki gesit ilmi birbirinden ayirt eder: “Birisi, seriat ve hakikat
alimleri arasinda yaygindir. Oysa digeri, sadece mistik tecriibe ve agik kesif ile
hakikat ilmine sahip olanlarin ulasabilecegi bir ilimdir. Her ikisine mahsus ilim,
kitap sayfalarinda yazilmis bilgidir. Cok iyi bilindigi gibi, o, egitim ve ¢alisma
ile elde edilir. Yiiksek seviyede mistik miicahede yapan insanlar sayesinde za-

143 Bk. Bu makalede: 302. dipnot sonrast.
144 Concept, s. 42 vd.; Drei Schriften, 11, 13 vd.
145 Liima’, s. 6, 1-3/Schlaglichter, s. 40.

146 Ikd, s. 115,244 vd.

147 Miindzara, s. 349.

148 Enigmatic, s. 196; Ikd, s. 245 vd.
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hire bagl din alimlerinden ay1rt edilen gizli ilim, kitap sayfalarinda yazilmayan
ve sadece mistik tecriibe ve kesif ile elde edilebilen rabbani bir ilimdir.14°
Bununla birlikte, bu yiiksek mertebelere ¢ikmadan 6nce, kisinin belirli nite-
likleri elde etmesi gereklidir. Mesela, nefis terbiyesi ya da Hani'nin “Nefsin ki-
nanan niteliklerinin giizel niteliklere doniismesi” olarak kaydettigi seyler gi-
bi.'® Bu amagla, yola yeni girmis kimsenin akidesi saglam, yoldaki deneyimi
ilerlemis bir rehbere, bir {istada, bir seyhe ihtiyaci vardir. Biitiin zorluklar1 ve
yolun imtihanlarini asmak i¢in ansizin cezbelenebilen bir kisi,'>! az bulunur ; bir
istisnadir ve hicbir kimse tarafindan boyle bir deneyim arzu edilmez.'5? Bir
kimse, bir tarikatin iiyesi olmakla bir seyh bulabilir. Bildigimiz gibi, bu her
zaman boyle olmamustir. Tasavvuf, mesela bazi 14. yiizyil kaynaklarinda goste-
rildigi gibi, onun tarihi gelisiminin farkinda olan bir sekle agik¢a sahip olmus-
tur.’® Boyle bir bilincin 18. yiizyildan bir 6rnegi, asagidaki sartlarda'
miibtedilerin terbiyesi ile ilgili hikayede anlatan Debbag tarafindan sunulur:
Islam’in ilk {ig yiizyil1 boyunca, terbiye, insanlarin Allah’a odaklanmasi ve
O’nunla yagamasi sebebiyle zaruri degildi. Allah bizzat kendisi gerektiginde
onlarin nefislerindeki bozulmus 6zellikleri terbiye etmistir. Ustad, talebelerine
bilginin biitiin gizli sekillerini zarar vermeksizin daha yiiksek seviyede verebi-
liyordu.'5¢ Ancak ilk ii¢ ylizy1ldan sonra genel bir ahlaki diisiis bagladi. Ondan
sonra miibtedinin mecbur tutuldugu ve igerisinde orug, zikir ve halvet gibi hu-
suslarin yer aldig1 6zel bir terbiyeye ihtiya¢ duyuldu. Hatta, bununla birlikte,
sonunda meshur Seyh Zerrik'un'¥” dénemine kadar kétiiye gidisin devam etti-
§i bir ¢okiis siirecine yenik diistii.’® Tarikatlara kabul edilen kisiler, ki onlar
uygun olan1 bilmezlerdi, o tarikatin hayat tarzina gore tavir takinirlardi. Onlar,

149  Siimils, s. 12.

150 Seyr, vr. 40a.

151 Salik-meczlib konusu ile ilgili problemler hakkinda en erken sistematik ele alis bigimi, 9. ytiz-
yilda Hakim Tirmizi'nin eserlerinde bulunmaktadir. Bu, daha sonraki zamanlarda genisce
tartisilan bir konudur. Concept, s. 124; Drei Schriften, 11, 81.

152 Fiitithdt 4 ve ayrica bk. Ibriz, 11, 32 vd. Bununla birlikte, Muhammed Mecz(ib Ornegi gosteriyor
ki cezbe, mistik tecriibenin miimkiin bir sekli olarak asla reddedilmemistir. bk. Majdhiib, blm.
6.

153 Meier; Hurasan, s. 546 vd./Bausteine, I, 132 vd.

154 Meier, Hurdsan, s. 547/Bausteine, 1, 133, ibn Abbad er-Rundi (6.1390)’yi anlatr.

155 Rimah (I, 153) da tekrar edilmistir; Sources Rimah, s. 85; Hunwick, Path, s. 27; Meier, Hurasan ,
s. 567/Bausteine, I, 153’de.

156  Ibriz, 11, 52.

157 Ahmed b. Ahmed el-Zerrik, 6. 899/1493; GAL, G II, 253; S 11, 361; Sources Rimah, s. 87.

158  Ibriz, 11, 53.
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normalin tistlindeki uygulamalara (‘azd im) ve sahte keramet gesitlerinin tiimii-
ne diiskiinliik gostermeye devam ettiler. Bu nedenle, Zerr{ik ve onun seyhleri,
bu terbiye seklini terk ettiler ve miibtedilere yalnizca Kur’an ve siinneti 6rnek
almayn tavsiye ettiler. Bundan dolay1, onun hataya diismesiyle ilgili herhangi
bir stiphe ihtimali yoktur. Yine de onlar, Peygamber’in himayesi altindaki dog-
ru terbiye seklini asla terk etmediler.!?

15. ylizyildaki bu reforma ragmen, 18. yiizyilda tasavvufun ahlaki diisiisii
hakkinda da sikayetler vardi. Baba ve ogul iki Bekri, kendi donemlerindeki ta-
savvufun sapkin uygulamalarina kars: ates piiskiirdii. O donemde, huliil ve
ittihdd'®%akideleri yayginlasmis; sakali ¢tkmamis gengler (murd)'e! ve yabanci
kadinlarla (ecinib)'62 arkadaslik yapma gibi gayri ahlaki davranislar yerlesmig'é?
ve biiyii uygulamalari olagan hale gelmisti.¢

Bu ifadeler, abartilmamali ve 18. yiizyilda “bir reform talebinin” gostergesi
olarak yorumlanmamali. Onlar, insanin diizenli olarak sik¢a tekrar edilen fesat
zamani veya ge¢mis iyi giinlerin hevesi konusu ile ilgili buldugu kliselerdir.!¢5
Ciinkii, Debbag'in Zerriik hakkinda yazdig1 gosteriyor ki burada tasavvufa ige-
riden daha erken bir elestiri olmustur. Gergekten insan, biitiin donemlerde yer-
lesmis kotiiye kullanmanin kokiinii kazimak i¢in tasavvufa igeriden bir elestiri
oldugunu hakl olarak séyleyebilir.1¢ Bu miinasebetle, Zerriik'un ¢agdasi, et-
Tarikatii’l-Muhammediyye adli meshur kitabinda birkag tasavvuf uygulamasim
siddetle elestiren Muhammed Birgivi (Birgili) (6.981/1529) den's” ve 6zellikle
onun donemindeki tasavvuftan s6z edilebilir.168

Ay sekilde, tasavvuf tarihinin farkinda olmanin diger bir isareti; iki ana
yolun, bir minnettarlik ve nese yolu (tariku’s-siikr ve’l-ferah) ve bir rithi miicade-
le yolu (tariku’l-miicdhede) seklinde kendi iginde derecelere ayrilarak bigimlen-
mesi bilgisidir. [1ki Sazili; sonraki ise Gazzali ile iliskilendirilmistir.1s? Ticaniye,
yolun ilk sekli ile ilgilidir. Peygamber’in ne oldugunun temelinde, Ticani'nin

159 Bk. Bu makalede: 314. dipnot sonrasi.

160 Bu konu ile ilgili ayrica bk. Two Sufi Treatises, s. 158.

161 Bu baglamda bk. Ritter, Meer.

162 Ayrica bk. Letters, s. 22 vd.

163 Cevher, s. 4, 15.

164 Cevher, s. 105 vd.; daha bagka sikayetler icin bk. s. 133 vd.
165 Gramlich, Zeit, mesela s. 113 vd.

166 Ayrica bk. Chodkiewicz, Modéle, s. 220 vd.

167 GAL, G1I, 440; S 11, 654.

168 Tarika muh. , s. 24, 34, 55, 115, 139, 183.

169  Ibriz, 11, 59; ayr sekilde tekrarlanmustir: Rimdh, 1, 154; Sources Rimah 85: Hunwick, Path, s. 27.
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sOyledigi seyin anlam1 yatmaktadir. Tarfkat, miintesiplerinin diinyadan el etek
cekmelerini talep etmez ve onlari izleyenleri, kendilerini yalnizca ruhi miicade-
leye adamaktan uzak tutar.” Debbag’a gore -ki o geriye dogru giden ayrimin
kaynagdir- siikiir ve seving yolu, peygamberlerin yiiriidiigii asil yoldur. An-
cak, ikinci yolu takip etmeyi segen bir kimse, elbette otomatik olarak hataya
diasmigtir. 17

Miirid i¢in seyhin sahsiyetine boyun egmek, tarikatin kurallarina itaat et-
mektir. Bu kurallar, rehber olarak taninan el kitaplarinda yazilmistir. Bu, 13.
ylizyilda tarikatlarin olusumundan sonra eski genel tasavvuf kitaplarinin ar-
dindan ortaya ¢ikan bir yazma bic¢imidir.’”2 Burada ben tipik tiir 6rnekleri ola-
rak yalnizca Kemaleddin el-Bekri'nin Cevher'ine, Derdir'in Tuhfe’sine,
Semman’mn Nefahit'ina, Ahmed b. Idris’in Kiiniiz’una Mirgani'nin Feth'ine,
Hibdt'ina ve Zuhilruna bagvuracagim. Bu eserlerin muhtevasi, cogu kez gele-
neklere gore Ciineyd’e atfedilen sekiz talebe riayet edilerek sunulur.'” Talepler,
—Necmeddin el-Kiibra'” gelenegine dayanir — 15. yiizyil miiellifi Zeyniiddin el-
Haft'de asagidaki tertipte gortintir: 1) devdmii’l-vudii’, 2) devdmii’l-halve, 3)
devdmii’s-savm, 4) devamii’s-siikiit, 5) deviamii’z-zikr, 6) nefyii’l-havitir, 7) devamii
rabti’l-kalb bi’s-seyh, 8) terkii’l-i'tirdz alelldh ve ale’s-seyh.'7> Ayni tertip, Haft’den
el-Hac Omer’in Rimdh'ina gegmistir.17¢

Tki Bekr? de ise sekiz temel prensibi asagidaki sekilde goriiyoruz: (1) cfi’,177 =
Haft'de nr. 3, (2) samt'78 = Hafi’de nr. 4, (3) seher'” : Hafi’de yok, (4) i'tizal 180 =
Haft'de nr. 2, (5) zikir'$! = Hafi’de nr. 5, (6) nefyii’l-havitir 182 = Hafi’de nr. 6, (7)
devamii’t-tahdre'® = Haft'de nr. 1, (8) rabtii kalbi’l-miirid bi- iistddihi's* = Hafi’de nr.

170  Cevdhiru’l-madni, 1, 38; aym sekilde tekrarlanmistir: Rimdah, 11, 163. Ticaniyye'nin tavsifi igin
ayrica bk. Meier, Abii Said, s. 481; konu ile ilgili genel bilgi icin bk. age., s. 468 vd., Anhang L.

171 Ibriz, 11, 60.

172 Meier, Path, s. 122; gegici bir liste igin bk. Two Sufi Treatises, s. 146 vd.

173 Bu talepler konusunda bk. Von Iran, s. 46 ve 61. dipnotta verilen bibliyografya.

174 Meier, Kubra, s. 48 vd.

175 Von Iran, s. 46; krs. Fevdih, s. 2 vd.

176 Von Iran, s. 48, 61.

177  Cevher, s. 19.

178 Cevher, s. 21.

179 Cevher, s. 22.

180 Cevher, s. 23.

181 Cevher, s. 25.

182 Cevher, s. 28.

183 Cevher, s. 30.

184 Cevher, s. 31 vd.
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7. Gordiigiimiiz gibi, Bekrl’de 3 numara (seher), Haft’deki 8 numara ile yer de-
gistirmis.!s el-Hac Omer, Rimdh adli eserinde, toplam 23 kurali igine alan ¢ok
ayrintili bir sistem sunar;'% fakat yer sinirlamasi, benim onun sistemine girme-
me burada izin vermiyor.

Yukaridaki talepler icerisinde asagidaki konular, daha yakin bir incelemeyi
hak eder: 1) miibtedinin seyhe baghligi, 2) halvete girme, 3) zikir ve 4) rasgele
diistincelerden uzak durma.

Miibtedi'nin seyhe baglilig: ile ilgili tartismalarda, siklikla bazi alt konular
ile ugrasilir: a) seyhin hizmetini elde etmek ve yerine getirmek icin gerekli nite-
likler, b) iistad, miibtediye kars1 nasil davranmali, ¢) miibtedi kendini nasil ta-
savvur etmeli ve d) miibtedi, etrafindaki diinyaya kars1 nasil davranmali.

Bazi rehber kitaplar'® tarikata girisi (bey‘at, telkinii’l-ahd, ehzii’'l-ahd) ayrintil
olarak anlatir veya tarikatlar tarafindan talep edilen gercek ahid metnini ve-
rir.’88 Metinler kismen terciime edildigi i¢in, konuya burada giremeyecegim.
Biitiin tarikatlarin kadinlar1 kabul ettigi belli degildir. Ancak Bekri'nin'® ve
Ahmed b. Idris’in'% ogretilerinden agik¢a anlasilmaktadir ki Halvetiye, en
azindan kadinlari kabul etmistir.' Bir kimsenin kendisini bir seyhe baglama
ihtiyaci, daha 6nce ifade edildigi gibi, farz olmamasina ragmen genellikle bir
gliveni'” de igine alir.'®® Seyh, miibtedi i¢in ikinci bir babadir ve fiziksel baba-
sindan daha 6nemli olarak tasavvur edilir. Seyhsiz miibtedi, sokaga terkedilmis
bir ¢ocuk olabilir.* Miibtedi, seyh sayesinde ikinci bir dogum gegirir ki bu ma-
nevi bir dogumdur.'s Seyh, her miibtediye kisisel terbiye tedarik eden kisi an-
lamina gelir.!? Seyh, yani hakiki seyh, miibtedinin 6niinde Peygamber’in tem-
silcisidir, Peygamber’in de Allah’in temsilcisi oldugu gibi.!” Seyh, “mesriilu-

185 19. ylizyihn ikinci yarisindan Hatmiyye’ye mensup Ahmed el-Rutbi (ALA I, 210 vd.), alt1 te-
mel kural sayar: cil’, uzlet, samt, seher, zikir ve rabtu’l-kalb (Minhe, s. 64).

186 Rimah 1, 231-44; blm. 32; bk. Hunwick, Path, s. 29.

187 Cevher 12; Nefahdt 13; Kuniiz, blm. 2 = Two Sufi Treatises, s. 153-6; Uhild 244/Lehrer, s. 126 vd.

188 Uhiid, s. 259.

189 Cevher, s. 106.

190 Two Sufi Treatises, s. 155.

191 Bu konuda ayirca bk. Gramlich, Derwischorden, s. 111, 78.

192 Misaller icin bk. Two Sufi Treatises, s. 148 vd.

193  Cevihiru’l-ma‘dni, I, 128; Rimah I, 111.

194 Misaller i¢in bk. Two Sufi Treatises, s. 148.

195  Avdrifii’l-madrif'te var; daha fazla misal i¢in bk. Von Iran, s. 50; Two Sufis Treatises, s. 148 vd.

196  Cevher, s. 31; ayrica bk. Two Sufi Treatises, s. 156.

197  Cevher, s. 34, 39; bu makalede: 292. dipnot sonrast.
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gunu” Peygamber ve Allah vasitasiyla elde etmelidir.'s Bir kimse, ancak seyh
sayesinde ve Peygamber vasitasiyla Allah’a ulasabilir. Miibtedj, tistadin huzu-
runda, gassal oniinde meyyit gibi (perinde ac cadaver) olmalidir.' Miibteds, sey-
he mutlak itaat gostermeli;?® hatta seyhini seriati ihlal ediyor gibi goziiken isler
yaparken gorse bile.?! Miibtedi, diinyevi mallarindan ihtiyag fazlasi miktarin
kullanim yetkisini seyhe devretmeli, 22 seyhinin 6niinden yiirlimemeli, 2 seyhi-
ne “nicin” sorusunu asla sormamali,?* seyhinin huzurunda talep edilmedikge
konusmamalidir.2> Yaygin goriis, miibtedinin, seyhin huzurundan ayrilirken
elini 6pmesi gerektigi yoniindedir.26 Miibtedi, seyhin izni olmaksizin ne ev-
lenmeli ne de bir seyahate ¢ikmalidir?” ve 6zellikle izinsiz olarak diger seyhleri
ziyaret etmemelidir.2 Terbiye seyhi,?® bir kimsenin en 6nemli seyhi?!® olarak
kalmalidir, ¢linkii severek kalbi rabita (rdbita, rabtu’l-kalb) ile ona baglanilmis-
tir211 Rabita, miibtediligin baslangicinda seyhin kendi zihni imajini (haydal)
miibtediye asiladig1 bir usil vasitasiyla ihdas edilmistir.?'2 Seyhin manevi sek-
linin (rithdniye) bu hayali, daima miibtedi ile beraber olmalidir.?'3 Digergam bir
sekilde seyhe baghlik sayesinde miibtedi, sonunda seyhte fani olmalidir (el-fend
bi’s-seyh).2* Bu, Peygamber’de ve nihayet Allah’ta fani olmanin 6n kosuludur.

Dostluk ve arkadaslik, yeni girmis birisinin tarikatin diger mensuplarina
kars1 vasfi olmalidir. Bazi1 rehber kitaplari, bu konu ile ilgili kurallar: ele alan

198 Bk. Bu makalede: 313. dipnot sonrast.

199  Seyr, vr. 83b vd.; Cevher, s. 35, 37, 48, 49; Nefafhat, s. 54 vd.; Bu agidan bk. Meier, Hurasan , s.
555/Bausteine, 1, 141.

200 Cevher, s. 34; Ikd, s. 180 vd.

201 Von Iran, s. 54. Diger yandan Mecz{ib, miibtedinin dogrudan Kur’an ve siinnete ters diisen
tarikatlara itaat etmesini yasaklar. Majdhiib, blm. 7.

202 Cevher, s. 37.

203 Cevher, s. 39.

204 Cevher, s. 40, 43 vd.

205 Cevher, s. 49.

206 Fiiyuzit, s.20; Von Iran, s. 54 and dipnot 115; Ahmad el-Ticani, seyhin elini 6pme uygulamasi-
n1 reddetmistir.

207 Minhe, s. 65.

208 Nefahit, s. 57; Minhe, s. 65 vd.

209 Bu konuda bk. Meier, Hurasan, s. 554 vd./Bausteine, 1, 140 vd.

210 ibriz, 11, 123; Nefahat, s. 11; Cevihiru’l-madni, 1, 123; 1kd, s. 174 vd.; Zuhilr, s. 53/Lehrer, s. 103.

211 Meier, Nagsbandiyya, s. 17 vd.; Cevher, s. 15, 31.

212 Two Sufi Treatises, s. 157; Meier, Nagsbandiyya, s. 117.

213 Nefahit, s. 38; Uhiid, s. 246, 249, 251 ve gesitli yerlerde; Ayrica bk. Two Sufi Treatises, s. 157.

214  Siimils, s. 50, 53/Lehrer, s. 115; Ismiil el-Veli, s. 152; keza Ibriz, 11, 74.
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0zel bir boltim igerir.?!® Bir kimse ihvari azarlamaktan ¢ekinmeli,?¢ herhangi bir
kusuru oldugunda onu bagislamali,?'” ara sira vuk{ bulan giizel davranis ihlal-
lerini gdrmezlikten gelmeli?!® ve daima kendisini insanlarin en kétiisii olarak
diisinmelidir.2?

Ruhani inzivaya girme (halvet), sik sik ayrintili olarak verilen bir konu-
dur.2 Halvete girmek icin igerisinde bazi temel kurallarin yer aldig: kiigiik bir
calismay1 miiridlerine géndermek, Ahmed b. Idris’in uygulamastydi. Eserin bir
terclimesi halihazirda baskidadir.?! Halvetle ilgili ayrintili agiklamalar, sirasiy-
la birbirini izleyen iki 15. yiizyil yazarina?? neredeyse tamamen bagli olan el-
Hac Omer tarafindan verildigi gibi, mesela, Semman,?? Derdir?* ve Ismail el-
Veli??5 tarafindan da verilmistir.

Allah’1 hatirlama (zikir) ile ilgili birkag talimat, zikrin biiyiik bir kismi inzi-
vada da bireysel olarak icra edildiginden halvet ile iist iiste gelmistir. Ben, yal-
niz Ahmed b. Idris’in eserlerinde Halvetiye’deki toplu zikrin tavsifi ile ilgili
sartlara dair bir agiklama buldum.226 Bu talimatlarin listesi, Bekri??” ve el-Hac
Omer28 tarafindan verilmistir. el-Hac Omer, Meydani ve Hurramabazi (13./14.
ylizyilda yasamis bir Kiibrevi) gibi eski yazarlara dayanarak bunlar tiimiiyle
bir kez daha tekrar etmistir.2?

Asagida, onlarin zikirden 6nce, zikir aninda ve ondan sonra yerine getiril-
mesi gereken sartlar1 ayr1 ayr: zikrettikleri iki liste vardir:

Bekri, 2 zikrin icrasindan &nce yapilmasi gereken bes sart1 su sekilde siralar:
1) Gusiil, 2) tevbe, 3) samt, 4) siikiin ve 5) seyh ve Peygamber’den yardim dile-

215 Two Sufi Treatises, s. 160 vd.; blm. 5; Hibdt, blm. 4/Lehrer, s. 100; Cevher, s. 60 vd.

216 Cevher, s. 64 vd.

217 Cevher, s. 73.

218 Cevher, s. 75.

219 Cevher, s. 85; Two Sufi Treatises, s. 161.

220 Konu ile ilgili eserler hakkinda yapilan bir inceleme i¢in bk. Two Sufi Treatises, s. 164.

221 Two Sufi Treatises, s. 164-7.

222 Zeyniiddin el-Hafi (6.1435) ve Semsiiddin el-Meydani (v. 1476); krs. sunulan bir tahlil i¢in bk.
Von Iran, s. 61 vd.

223  Nefahit, s. 23 vd, 33 vd.

224 Bannerth, Khalwatiyya, s. 29.

225 Lehrer, s. 129 vd.

226 Two Sufi Treatises, s. 159 vd.

227 Cevher, s. 120 vd.

228 Rimdh, 11, 2-5, blm. 35; Hunwick, Path, s. 29; Von Iran, s. 59 vd.; Sources Rimah, s. 99 vd.

229 Onunla ilgili bk. Von Iran, s. 50.

230 Cevher, s. 121.
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mek (istimddd). el-Hac Omer’in listesi bundan biraz farklidir: 1) tevbe, 2) tahdret,
3) siikiit ve siikiin, 4) seyhin yardimini dilemek ve onu hayalinde canlandirmak
(en yestemidde bi kalbihi... himmete seyhihi ve yestahdirahil) ve 5) seyhten yardim
istemenin Peygamber’den yardim istemek oldugunu idrak etmek.

Zikir sirasinda bir kimsenin riayet etmesi gereken 12 sart vardir. Bekri'ye
gore?! onlar sunlardir: 1) Namazda oldugu gibi kibleye donmek, 2) elleri dizlere
tizerine koymak, 3) gozleri kapali tutmak, 4) zikir mahallini temiz tutmak ve los
olarak aydinlatmak, 5) sudk ve 6) ihlas sahibi olmak, 7) elbisesi temiz olmak, 8)
uyanik olmak, 9) odaya giizel koku siirmek,?3? 10) gelisi giizel gelen fikirleri
atmak, 11) zikir sigasi1 14 ildhe illdlldh’ tir; sesli (cehran) veya sessiz (sirran) olarak
sOylenebilir, 2 12) seyhin hayalini daima g6z 6niinde tutmak. el-Hac Omer’in
listesi ise su sekildedir: 1) temiz bir yerde bagdas kurarak ya da namazdaki otu-
rus gibi oturmak, 2) elleri dizlerin {izerine koymak, 3) odaya giizel koku siir-
mek, 4) temiz elbise giymek, 5) odanin karanlik olmasi, 6) gozleri kapali olmak,
7) seyhin zihinsel suretini (haydl) gdz oniine getirmek, 8) sidk ve 9) ihlis sahibi
olmak, 10) zikir sirasinda beden hareketleri tanimlanmistir,? 11) zikir sigasinin
anlami (ma‘na’z-zikr) kalpte hissedilmeli ve 12) Allah’tan baska her sey kalpten
atilmalidir.

Bekri, zikirden sonra gozetilmesi gereken {i¢ sart zikreder:>* 1) sessizlik, 2)
hareketsiz kalmak ve 3) nefesi kontrol etmek. el-Hac Omer, benzer sekilde bes
sart takdim eder: 1) Sessizlik ve hareketsizlik, 2) dogrudan Allah’in huzurun-
daymus gibi derin bir sekilde tefekkiir etmek, 3) his ve idrak {izerinde tam ha-
kimiyet kurmak, 4) nefesi kontrol etmek, 5) zikir sirasinda ve sonrasinda su i¢-
mekten kaginmak.?6 Kabul edilen [ ildhe illdlldh zikir sigas ile birlikte, farkl
tarikatlarda bagka ilave sigalar da kullanilir. Bunlar, bir kez seyh tarafindan
miibtediye 6gretilince, ondan sonra miibtedinin aklina kelimesi kelimesine iyi-
ce yerlesir.2” Halvetiye, meseld, bunun gibi yedi sigaya sahipken, Saziliye’de tig
siga vardir.

231 Cevher,s. 123 vd.

232 Bu konuda ayrica bk. Two Sufi Treatises, s. 166.

233 Genel goriise gore, cogunlukla “gizli” zikrin verilmesi tercih edilir. bk. Two Sufi Treatises, s.
160.

234 Bu konuda ayrica bk. Two Sufi Treatises, s. 159.

235 Cevher, s. 127.

236 Bekri, Cevher, s. 128 vd., zikirden ancak bir buguk saat sonra su igmeye izin verir. Su igme
hakkinda ayrica bk. Two Sufi Treatises, s. 165.

237 Cevher, s. 154-6.
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Rastgele gelen biitiin diistincelerin uzaklastirilmasi gerektiginde (nefyii’l-
havitir) 1srar edilmesi, farkl diisiince gesitleri oldugunu kabul eden goriis tara-
findan desteklenmistir.8 Cogunlukla diisiinceler, gelis sekline gore Allah’tan,
meleklerden, nefisten ve seytandan gelen diisiinceler olmak iizere dort katego-
ride tasavvur edilir.

Bu, bize yeni bir konuyu, yani insanbilim konusunu getirir. Bu bakis acisin-
da, ii¢ sistem ya da gelenek ayirt edilebilir. Bunlar, Halvetiye, Saziliye ve
Naksbendiye tarafindan benimsenen ayri ayri sistemlerdir. Bundan bagka, ant-
ropoloji ile ilgili bir sekil vardir ki herhangi biri, onu Ibriz’de bulabilir. Bu ant-
ropoloji sekli, tecrid edilmis bir surette miistakil olarak durmaktadir.
Halvetiye'nin sistemi, Hani, Bekrl, Semman, Derdir, Ahmed b. Idris ve Ahmed
et-Ticani tarafindan gosterilmistir.2? Ahmed b. Idris, diger taraftan, Ataullah el-
Iskenderi’nin (6.1309) eserinde yer alan Saziliye sisteminden bahsetmistir.>4
Nihayet, Mirgani ve ismail el-Veli de Naksbendiye geleneginden etkilenmigler-
dir.

Allah’a giden yol, nefisten ya da nefis vasitasiyla Allah’a gétiiren bir yoldur.
Halvetiye’ye gore nefsin, s{ifinin bagsindan sonuna kadar miicadele etmesi ge-
reken yedi safhasi ya da mertebesi vardir. Onlar, nefs-i emmiire, levodme, miilhe-
me, mutma’inne, radiye, merdiyye ve kimile’den meydana gelen, 6nceden de zik-
redilen?*! mertebelerdir. Saziliye, bunlardan yalnizca ii¢ tanesine itibar etmek-
tedir: nefs-i emmiire, levvdme ve mutma’inne. Bu nefis sekilleri, insan ile Allah ara-
sinda bir engelden (hucub) farksizdir. Onlardan en yiiksek seviye, aydinliktan
(nilr) meydana gelirken; en diisiik seviye ise karanliktan (zaldm) olusmustur.
Aslinda, insan iginde sir olarak bilinen ilahi bir cevher vardir; yani insanin en
icerisindeki gizli 6z.2*2 Fakat cevher, Allah’tan baskalarinin (agydr) arkasina ¢o-
gunlukla gizlenmistir. Halvetiye sisteminde, nefsin en asag1 iki mertebesi ka-
ranliktan olusmus engel olarak tasavvur edilirken, digerleri ise nurdan meyda-
na gelmistir.

Ahmed et-Ticani'ye?* gore ruh, kendini daha fazla tantyamayan insanoglu-
nun hakikatidir. Ruh, ildhi nrun saf halinden meydana gelmis ve bilginin her
cesidine baslangicta sahip olmustur; fakat her kiside ilahi iradeye uygun olarak

238 Two Sufi Treatises, s. 158.

239  Two Sufi Treatises, s. 156; Bekr1 i¢in bk. Cevher, s. 96.
240 Miftah, s. 10.

241 Bk. Bu makalede: 56. dipnot.

242 Two Sufi Treatises, s. 147.

243 Cevahiru’l-ma‘ani, I, 191.
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farkhidir. Karanlkta, kesif bedende yasamasindan dolay: ruh, baslangicta sahip
oldugu bilgiden uzak kalmistir. Ilk basta onun nefis olarak insandaki gorevi,
ince bir cevherden olusan bir buhar ve yasamin tagtyicisidir. ilk mertebede ruh,
nefs-i emmdredir. Arinma ve liituf sayesinde o, nefs-i levudme mertebesine ytikse-
lir ve sonra daha yiiksek huzura, kalp seviyesine ¢ikar. Daha fazla liituf ve
armma vasitasiyla nefs-i mutma’inne, nefs-i raziyye, nefs-i merziyye, nefs-i kamile ve
son olarak da ikifinin yiiksek mertebelerine ulasir.?#

Biz, ismail el-Veli’nin Ogretilerinde insanin bir alem tasvirini buluruz.2 O,
yedi uzvu ya da organi,?¥ yani goz, kulak, dil, el, karin, {ireme organlar1 ve
ayak ile yeryiiziiyle temas kurdugu bedeni vasitasiyla diinyevi dlemin bir par-
casidir.2# Nefis de alemin icinde olan diinyaya aittir. Ismail el-Veli kabul et-
mezken, Mirgani, Halvetiye’de oldugu gibi, nefsin yedi mertebesi ya da sekille-
riile ilgili 6gretiyi kabul etmektedir.?* Bedenin organlar: ve nefis iizerine ger-
¢ek hakimiyet sahibi, hakli olarak kalp olmalidir.? Biz, diinyevi alemden kalp
ile ayrilir ve bir sonraki daha yiiksek seviyeye, melekit dlemine yiikseliriz.
Kalp, melekfit dleminin organi ve bedensel bir parcasidir. O, bedene ait yedi
organin yonetimiyle mesgul olmaz; ancak kendisi melekfit alemini algilamak
ister.%! Bu faaliyet, basiret ,%52 manevi anlayis melekesi olarak isimlendirilir.
Kalpten sonra en yiiksek organ, ruhtur. Ruhun {izerinde batini 6z ya da gizli
latife (sir) durur. Ruh ve sir, ceberiit ve Idhiit alemlerini seyretmeyi ve onlari ta-
nimay1 saglayan organlardir.?53

Biraz 6nce ifade edildigi gibi [briz’deki antropoloji ile ilgili e benzersiz bir
durumdur. Onun kullandig1 temel kavramlardan ikisi, zdt ve rith diisiincesidir.
Zit, bir beserdir; ¢linkii duyularla algilanabilir, bir insandir; ¢iinkii bedenden,

244 Cevahiru’l-ma‘ani, II, 57.

245 Bu planda kalp, nefs-i miilheme ile yer degistirir. [hfd mertebesi ilk sistemde yoktur.

246 Sumils, s. 14/Lehrer, s. 113 vd.

247  Sumiis, s. 16 vd.

248 Tsmail el-Veli, 9. ylizyilda Hakim Tirmizi tarafindan gelistirilen eski bir gelenegi izler (Sire, s.
2,8 vd./Concept, s. 44 vd.; Drei Schriften, 11, 14). Bu gelenek, daha sonraki bir tarihte, Birgivi’de
de goriiliir.

249 Feth, s. 41/Lehrer, s. 99; Yedili tasnif, daha ¢ok son zamanlarin [ran tasavvuf anlayisiyla da
benzerdir. Bu konuda bk. Gramlich, Derwischorden, 11, 72 vd.; Mertebelerle ilgili farkl isimler
vardir.

250 Sumiis, s. 16/Lehrer, s. 116.

251 Bu ve asagidaki kozmaljik diisiincelerle ilgili bk. bu makalede: 272. dipnot sonras1 vd.

252 Cok sayida Ornek, Lehrer’de verilmistir.

253 Mirgani, Nefahit, s. 23 vd./Lehrer, s. 102 vd.
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nefis ve ruhtan miirekkep bir tinitedir.?* Bununla birlikte zat, cogu zaman fi-
ziksel beden olarak bir insana delalet eder ve bu durumdan genellikle zdt-1
tiirdbiye olarak bahsedilir.2% [briz’ de, riihi 6ze delalet eden daha yiiksek herhan-
gi bir zdt; yani, insanoglunun ruh ve ilahi cevheri yoktur. Zdt, 366 damar igeri-
sinden akan kan tarafindan sekillendirilir. Insanin damarlarinda daha diisiik
duygusal 6zellikler, sonuna kadar hayatlarin siirdiiriirler. Onlarin varolus
kaynagi nefis, yani sehvetli ruhtur. Fakat nefis, tanimlayabildigimiz kadaryla
diger sistemlerde oldugu gibi, Debbag’a gore 6nemli bir role sahip degildir.
Aydinlanmus stifi, igindeki hirs ve tutku denizini alevlenen bir ates gibi algila-
yabilir.2%

Kozmolojik bakis agisindan®” zdt, diinyanin karanhk kismina, zaldm’a ait-
tir.28 Normal bir kimse, varligin daha yiiksek parcasi olan rithtan hicib ile, bir
bolme ile ayrilmigtir.?®® Kozmolojik diizende rih, aydinlhiga, niir'a ya da daha
kusursuz olana ait bir parcadir. O, alem-i melekfitta, el-meleii’l-a’ld’da yaratil-
mistir.290 Bu nedenle, melekler gibi, daha ytiiksek beseri bilgi ve idrak (ilm ve akl)
kabiliyeti kadar?'vasitasiz olarak Allah’t gérme (miisdhede) yetenegine sahip-
tir.262 R{ih, 6liimden sonra zat1 terk eder ve ondan sonra berzahta, A’raf’ta ya-
sar.

Kozmolojik sistem, doguda Ismail el-Veli, Mirgani ve bir dereceye kadar da
Ahmed b. Idris tarafindan tanimlanmustir. Bu hususta batida 6nemli olanlar,
Ibriz ve Ahmed et-Ticani’dir. el-Hacc'm ana kaynag olan ikincisi, kozmolojiden
ilham almistir. Genel olarak sdylemek gerekirse, {i¢ diisiince akimi bu sistem-
lerde birbiriyle kaynagmistir. Diger taraftan, genellikle “slami kozmoloji” ola-
rak taninanin ne olduguna kadar giden kavramlar vardir.2 Tkinci olarak, fizi-
kotesi ve ibn Arabi kozmolojisinden unsurlar vardir. Ugiincii olarak, bu sistem-
lere kendine 6zgii rengini veren Muhammed [s] ile ilgili bilim dalindan
(Muhammedoloji) bilesenler vardir.

254 Yiizlerce misalden ben yalnizca Ibriz’den s6z edecegim. bk. I, 74.
255 Mesela, ibriz, 1, 402.

256  Ibriz, 11, 54 vd.

257 Bk. Bu makalede: 326. dipnot sonrasi.

258  Ibriz, 1, 266; ayrica bk. Ibriz’in 3. blm. (1, 441-489)

259 [briz, 11, 66; Ibriz 1, 218.

260 Ibriz, 11, 69.

261 Ibriz, 1, 158.

262 Ibriz, I, 112, 288, 326.

263 Bk. Bu makalede. 263. dipnot sonrasi.
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Ben, Ismail el-Veli ile baglayacagim. O'nun eserlerinde kozmoz, Ortacag
kozmolojilerinde ve evrensel Islam tarihlerinde tamimlanmus olarak bulunan bir
yapiya sahiptir. Mesela, Arapca’da Zekeriyya b. Muhammed el-Kazvini
(6.1283)%* ve Sibt b. el-Cevzi (6.1257)*5 ya da Fars¢a’da Muhammed-i Ttisi
(6.12. yy. sonlar1)?6 ve Musibetnime’sinde sair Attar (6.yaklasik 1220) temsil et-
mislerdir.2s’ Bu eserlerin karakteristik 6zellikleri, onlarmn Islami unsurlari eski
antik caglarin geleneklerinden 6diing alinmus seylerle birlestirmesidir. Boylece,
ilahi sifatlarin aydinlik diinyasindan baglayarak, bir kimse ilk akilla miisavi ki-
linan Kalem seviyesine, sonra 11ahi tahta, ayak iskemlesine, Levh’a ve nihayet
yedi kat semaya ve yerytiziine bizzat iner.26® Gokytizii gibi, yeryiizii de yedi
katmandan olusur. Bunlarin en diisiik seviyesi, gesitli cehennemleri igerir.2°
Ismail el-Veli, cehennemleri, 0 antik caglarin sonlarindaki kozmolojide bulunan
yedi gezegen kiiresi ile esit olarak gosterir. Her gezegen kiiresi, akil rehberine
(rfthdniye) sahiptir ve kiirelerden her biri muayyen bir peygamberin ikamet et-
tigi bir yerdir. lsmail el-Veli’nin her semay1 6zel bir renkle tavsif etmesi ilging-
tir.?”* Kozmolojinin bu sekli, hakikat-i Muhammediye diisiincesi ile ilgilidir. Ev-
rende bulunan her varlik, biitiin yaratiklar, eninde sonunda Muhammed'in [s]
niirunda meydana gelir; O'nun niiru, Allah’in yaratiklarinin en ilkidir.272 Alter-
natif bir model kullanarak birisi, yaratilista farkli alemlere (dlem ¢og. avilim)
dayanan hiyerarsik bir sira benimseyebilir, kozmolojik resim, daha da ¢ok kar-
masgtk kilinmistir.27 Diinya alemi (dlemii’l-miilk) olan en diisiik alemin tistiine
sema alemi (dlemii’l-melekilt) yerlestirilmistir. Ikincisi, goklerle, yani gezegen
kiireleriyle esit goriilmiistiir. Melekiit aleminin {istiinde ruh alemi (dlemii r-riih)
olarak da bilinen Ceberiit alemi ya da 1lahi bir taht yer alir. Bir sonraki ilahi
alem (dlemii’l-Idhiit) dur. Nihayet, en iist mertebede ise kalic1 ve siirekli alem

264 Kosmographie, s. 278.

265 Weltgeschichte, s. 99 vd.

266 Kosmographie, s. 280 vd.

267 Ayrintili bilgi icin krs. Kosmographie ve 6zellikle Weltgeschichte, blm. II ve II1.

268 Fiiyuzdt’da izah edilmistir. igerigi, Lehrer, s. 107 ve devaminda tasvir edilmistir.

269 Siimiis, s. 141-161 / Lehrer, s. 118 vd.

270 Siimiis, s. 99 vd. / Lehrer, s. 117.

271 Siimiis, s. 110 vd. / Lehrer, s. 117 vd.

272  Bu, sonradan uydurulan “bed’ii’I-halk” hadisi ile belgelenmistir. Hadis, Lehrer’de terciime edil-
mistir; ve muhtemelen Ibn Arabi'nin Biil§atii’l-gavvds indan itibaren sonraki mutasavviflar ta-
rafindan da benimsenmistir.

273 Mirgani, Nefahit, s. 24’te dlemin bu boliinmesini bizzat kendisi agik bir sekilde beyan eder.
Ayrica bk. Lehrer, s. 117 vd.
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(alemii’l-bekd) vardir.274 Biitiin bunlar, Ibn Arabi'nin eserlerinde ayrmtili bir bi-
¢imde tanimlanmis olarak bulunur.?7

Ahmed et-Ticani ayrica besli alem modeli de izler.276 Bes alem (“alan”) sun-
lardir:?7 1) Hazret dlemi’n-ndsiit, yogun bedenlerin diinyasi, 2) hazret dlemi’l-
melekilt, birinciden yedinci kat semaya kadar uzanan ve temel sekilleri (alemii’l-
misdl), rithaniye alemini ve semavi kiireleri (efldk) ihtiva eden alem, 3) yedinci
kat semadan Kiirsi'ye kadar uzanan hazret dlemi’l-ceberiit. Bu, halis rithun ale-
midir, melekler alemidir. 4) hazret dlemi’l-1dhiit, zuhfiru esmailldh ve sifdtihi alani,
5) hazretii’l-hahiit, butinu zati ve ami‘u zdt? alan1.278 Farkl bir sistem asagidaki
gibidir:?”® Yerytiiziinden en asag1 seviyedeki semaya kadar uzanan dlemii l-miilk;
birinci kat gokten yedinci kat goge kadar uzanan dlemii’l-melekiit; Kiirsi'ye ka-
dar uzanan dlemii’l-ceberiit; arsa ve arkasina kadar uzanan dlemii’l-emr. Birinci
alemde, tecelli (ilahi kisisel ilham) kesif bedenlerde meydana gelir. Ikinci lem,
gizli bir cevherden yapilmis beden vasitasiyla meydana gelen niir alemidir.
Uglincii lemde, sirlar aleminde kutsal bedenlerin sekillerinde, melek gibi ilahi
kisisel ilham gerceklesir. Dordiincii alemde Allah kendisini rithani varligin se-
killerinde izhar eder.

Birisi asagidakileri abartma bulabilir:2 [lahi tahtin iistiinde 70 hicab vardir,
bunlarin {izerinde ise dlemii’l-rakka,?' onun yaninda tavkii’l-ahdar?2 ve nihayet
Allah bulunur. Ahmed b. Idris sdyle der:23 “Peygamber, Allah’a en yakin kim-
sedir. T1ahf tahtin iistiinde hicaplar yerlesmistir... Onun iizerinde bir feza vardir
ki buyiikliiginii ancak Allah bilir. Yani onun ne kadar biiyiik olduguna
dlemii 'r-rakka ifadesiyle isaret edilmistir. Oras1 Allah’in isimlerinin izhar edildigi
bir yerdir. Bu nedenle taht ve iskemle {izerine yerlestirilmistir. Hepsinin iistiin-

274  Siimiis, s. 110 vd. / Lehrer, s. 117 vd.

275 Bu konuda bk. Chodkiewicz, Sceau, s. 181 vd. / Lehrer, s. 117-9 ve dipnot 128.

276 Benzer besli Alem modelleri, son zamanlarda iran’a ait siifi tarikatlarin teosofisinde de bulu-
nur. bk. Gramlich, Derwischorden, 11, 34 vd. ve dipnotlari.

277 Cevahiru’l-maani, II, 34.

278 Chodkiewicz, Océan 25; ayrica krs. Lehrer, s. 115; Ismdil el-Veli, s. 150.

279 Cevahiru’l-maani, I, 82.

280 Cevahiru’l-maani, II, 36.

281 Ibriz’de (11, 30, 182) bu sekilde telaffuz edilmistir. Cevihiru’l-madni’de (11, 80) de benzer sekil-
dedir. Ayricakrs. Lehrer, s. 123; bildigim kadariyla daha 6nceki literatiirde yoktur. Cevidhirul-
madni’de (11, 80) kelimesi kelimesine briz’den iktibas edilen bu metin, [briz’den geliyor gibi
degildir; ancak kelam-1 kibar (kavl ba‘zi'l-kibdr) gibidir.

282 Heniiz bu terimin bir agiklamasin1 bulamadim. Bundan Cevihiru’l-maini’de (II, 79) de s6z
edilmistir.

283 Ikd,s. 189 / Lehrer, s. 123.
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de de iki dlemin rabbi olan Allah’in niiru, Allah’in elgisi yer alir.” Bununla ilgili
olarak Ahmed et-Ticani sdyle diyor: Allah’tan onceki ilk hicab, berzah-1 ekber
olan hakikati Muhammediye’dir.28* Bagka bir yerde, o, daha fazla ayrintiya gi-
rer?5 ve soyle der: Hakikat-i Muhammediye, Allah'in varlik icerisinde disariya
dogru verdigi ilk varlik idi. Bu sekilde o, herhangi bir yere bagli olmayan, bi-
linmez ve algilanmaz bir cevher idi. Sonra halis varliktan ayrilmasina sebep
olan ilahi nur elbisesiyle kendisini kusatti. Boyle bir durumda ona, ruh denir.
Bu, en yiiksek mertebedir ki peygamberler ve Allah’in ytice dostlar1 olarak bili-
nir. Sonra hakikat-i Muhammediye, kendisi bagka nurlardan elbise giyinir. Bu se-
kilde ona akl denir. Elbiselerini tekrar degistirdikten sonra o, kalb olarak bilinir.
Elbisesini bir bagka kez tekrar degistirdikten sonra nefs olarak taninir. Ondan
sonra Muhammed’in [s] bedeni zuhfir etmistir. Ayn1 metnin devaminda?3
Ahmed et-Ticani, Muhammed'in [s] rGhu ile haktkat-i Muhammediye'yi esit sa-
yan bir netice elde eder.

Aymi sekilde Ibriz de Islami kozmolojiden yararlanir:?” Muhammed'in [s]
niirundan ilahi taht, sema ve yerytlizii katmanlari zuhur etmistir. Benzer sekilde
[briz, dlemii’I-miilk, dlemii’l-melekiit ve dlemii’l-ceberiit gibi cesitli alem fikrine asi-
nadir.2 [briz’de bulunan Muhammedoloji, son derece gelismistir.2 Bununla
birlikte, Ahmed et-Ticani, Abdiilkerim es-Semman2? ve Ahmed b. Idris’'in!
Muhammedolojilerinden farklidir. Ciinkii o, Ibn Arabi’nin terminolojisini kul-
lanmaz. Sonug olarak, Ibriz’de hakikat-i Muhammediye kavramlarina dair her-
hangi bir referans bulunmaz.

Ibriz’e gore, Muhammed Peygamber [s], biitiin diger insanlar gibi, zit ve
rithtan miirekkeptir.22 Peygamberlik durumunda zdt ve rith, 6zel bir gesittir ve
normal bir insan ile karsilastirildiginda birbirinden farkh bir iliskiye sahiptir.
Peygamberin zdt '1; tdhire, serife ve kimiledir.?®® Daha diinyada iken, cennet ehli-
nin zevk alacag: fiziksel 6zelliklere sahiptir. Baska bir deyisle, topraktan yara-

284 Cevahiru’l-maani, I, 36.

285 Cevahiru’l-maani, I, 111 vd.

286 Cevahiru’l-maani, I, 113.

287  Ibriz, 11, 189 vd; ayrica bu makalede: 267. dipnot sonrast.

288  Ibriz, 11, 198.

289 Ayrica bk. Lamati.

290 Futahat 2; Serhu’l-vesile, 6.

291 Ahmed b. Idris'in Muhammedolojisi, onun Ahzdb adli galismasinda en giizel sekilde incelene-
bilir.

292 Ibriz, 1, 115.

293 Ibriz, 1, 180 ve cesitli yerlerde.



404 | Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 6 [2005], say1: 15

tilmasina ragmen,?* ntirdan miirekkep bozulmaz bir bedendir.?> Peygamber,
zat1 ve rthu arasinda bir boliinmeye sahip degildir; birlikte birlestirilmisler-
dir.% Riith, Peygamber’in zat1 icinde ikamet ederken, muhabbet yolu da bir in-
sanin nefsinde hayat siirer, yani zata tamamen niiftiz eder.”” Sonug olarak,
Peygamberin zat1 6zel bir giice sahiptir ve onu yukariya dogru Allah’a yiiksel-
tir, adet oldugu gibi asagiya yeryiiziine ve karanliga degil 28

Peygamberin zatinda aktif olan niirun 6zel giiciinden dolay, O, kéinat ile
Allah arasinda vasitadir. Diger yandan, ilahi nir bardaktan bosanircasina Pey-
gamber’in zatina kesintisiz yagar; diger taraftan onun zati yagan nurlar1 mah-
lukata ulagtirir.2

Ancak, Peygamber sadece vasita degildir. O, maddi alemin tamamu igin
mutlak baslangi¢ noktasidir. Onun nfiru, yaratilan ilk varlikti ve sonra alemin
tamami Peygamber’in ntirundan tekamiil etti.’*® Bu nedenle, yaratilan aleme
parlak lif ag1 ile niifuz edilmistir. Onun etkilesim sonuglari, aydinlanmaya ula-
san Sifiler tarafindan fark edilebilir.3”! Semman, fiziki alemin her atomunda ve
sonug olarak her insanda bir n{ir-i dakika oldugundan s6z eder. Bir insanun Pey-
gamber’e mukabele etmesine sebep olan sey, niirun bu ince cevheridir.*? Bun-
dan bagka, dliimiinden sonra bile Peygamber’i beser olarak algilamak miim-
kiindiir. Bagska bir deyisle, onun zatim1 anlamak icin. Bu, bizi tarikat-1
Muhammediye ile ilgili onemli bir konuya getirir. Feth kavrami ya da aydinlan-
ma, onunla ¢ok yakindan ilgilidir. Ibriz, bu iki konunun ayrintilarin ele alir.

Su ana kadar tarikat-1 Muhammediye ile ilgili kavramlar hakkindaki cagdas
agiklamalar, herhangi bir seyi aydinliga kavusturmamistir. Konu ile ilgilenen
cagdas yazarlar, tarikat-1 Muhammediye’nin ne zaman tanimlandigin tayin et-
mek icin farkli tasvirlerle genis capta mesgul olmuslar.3® Terim, ilk olarak 16.
ylizyllda Osmanl ilahiyat alimi Birgivi (Birgili) tarafindan yazilan bir kitabin
baslig1 olarak ortaya cikar. Onun et-Tarikatii’l-Muhammediyye ve’s-siretii’l-

294 Ibriz, 1, 402.

295  Ibriz, 1, 162; 214.

296 Ibriz, 1, 152; 154.

297 Ibriz, 1,151; 152.

298  Ibriz, 1, 400.

299  Ibriz, 1, 130.

300 ibriz, 11, 189; Rimih (IL, 121)’da da aynen tekrar edilmistir; Sources Rimah 86.

301 Ibriz, 1, 361.

302 Fatahat8.

303 Konuileilgili bir monografi memnuniyetle karsilanabilir. Bu arada krs.: Neo-Sufism, s. 64-71;
Projection, s. 74; Meier, Auferstehung, s. 43; Erleuchtung, s. 59; Ijtihad, s. 914 vd.; ve Kritik.
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Ahmediyye adl1 eseri, bir kimsenin Peygamberden nakledildigi sekilde stinnetin
buyruklarina uygun olarak, yasamasi igin [gerekli] ahlak kurallarinin bir 6zeti-
dir. Fakat tasavvufi bakis agisindan bunun gibi kurallar yeterli goriilmemistir.
Abdjiilkerim es-Semman, Peygamberi fiziksel (s#ir7) ve ruhsal (midnevi) olarak
taklit etmeyi birbirinden ay1rir.3* Fiziksel taklit, seriatin biitiin icaplarina uy-
may1 gerektirir. Peygambere sadakatli, tutkulu bir bicimde toprag: islemeye
kadar. Ruhsal taklit, onun ilk merhalesinde, Peygamber’in goriiniimiinii fizik-
sel gerceklikte (istihzdru siiretihi) hayal etmekten ibarettir.3> Daha yiiksek mer-
halede, belirli bir kisi kendisi hakikat-i Muhammediye'nin (istihzdru hakikati’l-
kdmil) nGrunu hayal etmeye ve onda fani olmaya muktedir olur.3% Semman, ha-
kikat-i Muhammediye'nin nfiru ile ilgili kesfi tecriibelerini kaydetmistir.307
Baglangic merhalesinde Semman’in tasavvuru, Muhammed b. Ali es-
Sentisi’nin, 1702’de vefat eden miiellif Hasan b. Ali el-Uceymi’den iktibas ettigi
tartkat-1 Muhammediye hakkindaki tanimlamaya uyar. Metin soyle devam eder:

“Bu yolun esast, sdhibinin Muhammed'in [s] zatim13% miisdhedede batini istigrak®® {izere ol-
masidir. O, goriiniiste Peygamberi s6z ve amelde coskulu bir sekilde taklit ederken, dili Al-
lah’tan yardim istemekle megguldiir. O, kendini inzivada veya toplum icinde olduguna bak-
maksizin daima O'na adar. Bu hali, Peygamber onun kalbinde hakim olarak ve rithuna niifuz
ederek sereflendirinceye kadar devam eder. Peygamber onun rthuna o kadar ¢ok niifuz eder
ki, o yalnizca Peygamberin ismini isitmeyi ister ve O’'nun ismini duyunca da titremeye baslar.
Onun kalbi, Peygamberi seyretmekten dolay1 miiteessir olur. Peygamberin apagik inkisafi,
onun kalp gdziinde ortaya gikar.”310

Biz bunu [briz’de su sekilde buluruz: “Onun akli siirekli olarak bu serefli
Peygamberle mesguldiir. Oyle ki Peygamber, onun diisiincesinden higbir za-
man ¢tkmaz. Mesgul oldugu diger konular, Peygamberi diisiinmekten onu ali-
koymaz. Insanlar onu yerken goriirler, fakat onun akli fikri Peygamber ile bir-
liktedir. Insanlar onu igerken goriirler, onun diisiinceleri Peygamberle beraber-
dir. Uykusunda dahi aklinda Peygamber vardir.3!!

304 Fiitihdt 4 vd.

305 Bu konudaki tartisma igin bk. Ibriz, 11, 70 vd.

306 Fiit(hat 6.

307 Fiitdhat9.

308 Zat hakkinda bk. Bu makalede: 253. dipnot sonrasi.

309 Mebnd hazihi't-tarika ald istigrdk: bati sahibihd fi suhiidi zatihi (s. a.v.). Cok kafa karistiran bu
ciimle ile ilgili en giizel yazma metin budur. Bu konuda bk. Projection, s. 74, dipnot 9. Benim
ciimleyi diizeltme girisimim, hatali metin karsisinda diizeltme hakki olmasina ragmen, asir1
karmasik hale getirdi.

310 Menhel, s. 49-1 vd.

311 Ibriz, 11, 285; Rimah (I, 220)’da da kelimesi kelimesine tekrar edilmistir; Sources Rimah, s. 85.
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Insanin Peygamber’in zatinin hayalini géziinde canlandirma ihtiyaci, Pey-
gamber’in alisilagelmis bir 6liimle 6lmedigini, bilakis onun hala yasadigini var-
saymay1 gerektirir. Fritz Meier, “ Auferstehung” adli iistada yakisir makalesin-
de, bu inangla ilgili gesitli konular1 Suy{iti'nin eserlerinden biri ile baglantilh
olarak tartismistir.31> Meier makalesinde, bu konuya temas eden Ibriz’deki
anahtar pasaja isaret eder:'3

“Her kim varligin efendisini bir rityada goriirse, bunu iki sekilde yapabilir: Birinci durumda
rityanin yoruma ihtiyaci yoktur; ¢linkii kisi Peygamber’i diinyada goriindiigii ve ashabinin onu
seyrettigi suretle aym goriir. Eger bu goriis, aydinlanmis bir kisi i¢in meydana gelirse; o zaman,
0, Peygamber’in saf ve yiice zatin1 goriir. Sayet kisi aydinlanmis degilse de, bunu tecriibe ede-
bilir; fakat bu, seyrek bir durumdur. Genellikle goriilen sey, zat'in hayalidir (siretii zdtihi); zatin
kendisi (aynii zdtihi) degildir. Zira ister diiste ister uyaniklik halinde olsun Peygamber’in zat:
cesitli sekiller alabilir ve pek ¢ok yerde goriilebilir. Bu, Peygamber’in zatinin kendisinden ¢ikan
ve biitiin alemi dolduran nfir sahibi olmasi sebebiyledir. Peygamber’in miitkemmel n{irunun
var olmadig1 bir yer yoktur. Peygamber’in zat1 bu nurda asikar olur, yiiziiniin sekli bir aynada
ortaya ¢ikar. Bdylece, Peygamber’in niru dlemi tiimiiyle dolduran bir aynaya benzer ve onda
temsil edilen sey, zattir. Ciinkii, Peygamber’i bir kisi doguda ve baska bir kisi de batida gorebi-
lir. Bir kimse giineyde, bir bagka kimse de kuzeyde gorebilir. Ve ayn1 anda sayisiz insan da
baska yerlerde gorebilir. Her sahis, Peygamber’in nlirunu gergekten oniinde goriir. Ciinkii,
Peygamber’in niiru, zatinin temsil edildigi yerde, her bir kisi ile birliktedir. Eger bir aydinlan-
mus kimse (el-meftithu aleyhi), Peygamber’in suretini seyrederse, o zaman manevi derin goriisii
(basiret) ile O'nu izler ve suretin niiru igerisinden Peygamber’in bizzat zatina dogru niifuz
eder.”314

Aydinlanmisg bir kimse i¢in Peygamber’i giinliik olarak tefekkiir etmek, yer-
lesmis uygulama haline gelir. O, bir zamanlar ashabinin Peygamber ile sohbet
ettigi gibi konusur ve ondan nasihat ister. Boyle yapmakla o, bizzat sahibi mer-
tebesine ulasir.?’> Semman soyle der: “Sayet Peygamber’i 6niinde hayal etme
gayretiyle ilgili baglangicinda bir zorluk hissedersen, bu senin ruhunun O’'na
yakin olmasi sebebiyledir. Sonra o, dogrudan gozlerinin oniinde duracaktir.
Sen O’'nu idrak edeceksin, O'nunla konusacaksin, O'na soru soracaksin ve
O’'nunla sohbet edeceksin. O da sana cevap verecek, seninle konusacak ve soh-

312 Tenvirii'l-halk; el-Hac Omer tarafindan Rimah (I, 224-230, blm. 31)’de nedeyse tamamu tekrar
edilmistir; Sources Rimah, s. 103. Gril, bu konuda Ibn Miigayzil (6.1489) -ki o Suyati ve
Sehav1'nin bir 6grencisi idi- vasitasiyla el-Kevdkibii'z-zdhire fi ictimai’l-evliyi bi Seyyidi’d-diinyd
ve'l-ihire seklinde bagka bir metinden s6z eder. Sources, s. 142, no. 63.

313  Auferstehung, s. 46/Bausteine, 11, 823; Rimah (I, 223)'ta aynen tekrar edilmistir; Sources Rimah, s.
85.

314 Ibriz, 1, 280.

315 Fiitahdt 6; Rimah, 11, 50; Fiiyizat, s. 30/Lehrer, s. 109; keza Meier, Auferstehung, s. 51
vd./Bausteine, 11, 828 vd.
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bet edecek. Bu yolla sen, sahabe riitbesini elde edeceksin.”316

Bundan dolay1 Peygamber, tarikatlarin gergcek kurucusu olmustur. Ahmed
b. Idris, Kiiniiz'un 4. boliimiinde, tarikati ile ilgili Hizir'in da hazir bulundugu
bir anda Peygamber’den nasil dua aldigini anlatir.3” Ahmed et-Ticani de bir ta-
rikat kurmak i¢in Peygamber tarafindan gorevlendirilmis ve O'ndan dua almis-
tir.318 [smail el-Veli ve Muhammed Mecz{ib de ayni iddiada bulunmuslardir.?
Bu, onlarin kendilerini kurtarmalari ile ilgili sahip olduklar1 olaganiistii fikri
aciklar ki bu tarikatlarin, kurucularini ve miintesiplerini gosterir.3 Sadece
Mustafa el-Bekri'nin tartkat-i Muhammediye kompleksi hakkinda herhangi bir
bakis agisindan s6z etmedigi kaydedilmelidir. Mesela; en azindan burada bah-
settigimiz kitabinda Muhammed’e [s] yonelik tasavvufla ilgili bir sey yoktur.

Peygamber ile dogrudan temas kurmak, sadece sfifinin tasavvuf yolunun
hedefini, aydinlanmay (feth) gergeklestirdiginde miimkiindiir. [briz’e gore ay-
dinlanmaya ancak seyh vasitasiyla ve bir seyh rehberliginde ulasilabilir.?!
Ciinkii yol, seyhten Peygamber’'e ve Peygamber'den de Allah’a ulastirir.32
Lemeti, miibted1ile seyh arasindaki iliskiye iki biiyiik boliim tahsis eder ve ri-
bita olgusuna 6zel bir ihtimam gosterir.??

Aydinlanmanin iki sekli birbirinden ayirt edilmelidir: Normal feth?* ve ta-
mamini ihtiva eden el-fethu’l-kebir. Ik adim sudur: Miibtedi, en asag1 sahsiyet
0zelliginin yeri olan damarlariin karanlhk bolgesi icindeki nefsine, bu 6zellik-
leri temizlemek icin yonelmelidir.3?> Bunda basarili olursa aydinlanmanin ilk
adimini elde edebilir; maddi alemin sirlar1 ona asikar olur (futiha).?2 Onun du-

316  Fiitithit 6.

317 Two Sufi Treatises, s. 161 vd.

318 Cevahiru’l-maani, I, 37 vd.

319  Fiiyiizdt, s. 5/ Lehrer, s. 107; Majdhiib, blm. 7.

320 Bu tutumla ilgili 6rnekler i¢in bk. Two Sufi Treatises, s. 163 vd.; ve bu makalede: 332. dipnot
sonrasi.

321 Ibriz, 1, 81; Rimah (I, 163) da aynen tekrar edilmistir; Sources Rimah, s. 85; daha genis bilgi igin
ayrica bk. Von Iran, s. 50.

322 fbriz, 11, 152; 287 vd.; ayrica bk. Ismail el-Veli, s. 152, dipnot 39; ve bu makalede: 340. dipnot
sonrasi.

323 blm.5 (Ibriz, 11, 47-113): Seyhin makamuyla (tesdyuh) ilgili. blm. 6 (. Ibriz, 11, 115-182): miibtedilik
donemi ile ilgili; rabita ile ilgili mesela bk. Ibriz, 11, 74; Debbag ve Lemeti ribita kelimesini kul-
lanmazlar. Bu konuda ayrica bk. Traditionalismus.

324 Debbag, ibriz (I, 109) de sinirlanmus (dayyik) feth hakkinda ilk dénemde yagsadig kisisel tecrii-
besini anlatir.

325  Ibriz, 11, 54 vd.

326  Ibriz, 1, 398 vd.; Ibriz, 11, 55; 275 vd.
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yu organlart maddi dlemin tamamin algilayabilir hale gelir.3?” Ciinkii kainat,
mesela yeryiiziiniin farkli alemleri ve yildizlar, karanlik alana (zaldm) aittir.38
Bu bir feth-i zulminidir;?? inanmayanlar da bu aydinlanmay1 elde edebilir. Bu
aydinlanma herhangi kesin bir bilgi vermez.3* Ancak inanan Miisliiman igin
manevi alem kendisini ortaya koyar, sirlarin ifsa eder. O, melekleri, peygam-
berleri, Allah dostlarinin ruhaniyetlerini, ayni sekilde Cennet’i, Cehennem’i ve
berzahi miisahede eder. Bu, el-fethu’l-kebir’ dir;?*! biiyiik aydinlanmadir. Fakat
bu adimda bile hataya diisme tehlikesi vardir. Mesela, ruhani olarak Isa ile ar-
kadaslik etmek, ki fetih ile bunu yapmak miimkiindiir, aydinlanmis sahsi Is-
lam’dan vazgecirmek ve Hiristiyan olmak icin ayartabilir.3®2

Kesin ve gercek aydinlanma, sifi maddi ve manevi alemin ancak tamamini
gecerse ve ru 'yetii'n-nebi yakazaten/miisaheddtii'z-zdt es-serife ile sereflenirse mey-
dana gelir.?® Bu tecriibeden sonra o, irfan sahibi®* ve siirekli hataya kars1 koru-
nan (ma‘siim) olur.¥® Onun bilgisi, baskalarinin biitiin bilgilerinden ¢ok daha
ustlindiir, ilahiyat¢1 ve fukahdnin sahip olduklar: bilgiden farklidir. Simdi o,
gercekten hukukun anlamini agiklamak i¢in yanilmaz otoritedir.3* Burasi biri-
sinin bazi seyhlerin kendilerini mezheplerden (mezahib) uzak tutmasimin gergek
sebebini arastirmasi gerektigi yerdir.3¥” Antropolojik bakis agisindan fethi ger-
ceklestirmek, zat ve rih arasindaki ayirimin ortadan kaldirildigina delalet eder.
Aydinlanmis sahis, Peygamberinki gibi bir duruma ulagmisgtir.33

Peygamber’i seyretmek, insanin hayatinda tecriibe edebilecegi en biiyiik
mutluluktur (lezze).?® O, cennette tecriibe edilen mutluluklardan bile daha tis-
tiindiir;?* ¢iinkii o, stfiyi en son hedefe, Allah’1 seyretmeye (miisahede) gotii-

327 Ibriz, 11, 298; bu konuda ayrica bk. [smail el-Veli, s. 151; Lehrer, s. 114.

328 Ibriz, 1, 399.

329  Ibriz’in (II, 269-304) 9. boliimii, aydinlanmanin bu iki seklini ele alir: feth-i niirdni ve feth-i
zulmani.

330 Ibriz, 1, 399.

331 Ibriz, 1, 399; Ibriz, 11, 275, 301, 304.

332 Ibriz, 1, 400.

333 Ibriz, 1, 400; Ibriz, 11, 277.

334 Ibriz, 1, 110. Debbag irfan sahibidir.

335 Ibriz, 11, 301.

336 Ibriz, 11, 97; Ijtihad 920.

337 Bk. Bu makalede: 120. dipnot sonrasi.

338 Ibriz, 1,218.

339 Ibriz, 11, 286.

340 Ibriz, 11, 286; 291.
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riir.3 Halbuki [briz, yalnizca ilahi olana sahip olmaktan séz eder; diger kaynak-
lar ise, Peygamber’de ve Allah’ta fani olmakla ilgili daha ileri merhaleden bah-
sederler.?? Biiyiik aydinlanmanin ne vakit olacagi hakkinda farkli goriisler
vardir. [briz, aydinlanmanin genellikle sadece kisinin seyhinin 8liimiinden son-
ra meydana geldigini agik¢a belirtir.3** Ayni sekilde, Ahmed b. Idris, yalnizca
seyhinin 6liimiinden sonra Peygamber’le karsilagmistir.3* Diger yandan, tale-
besi Mirgani'ye yazdig1 mektubunda, o, biiytik fethin ancak bir kimsenin seyhi
huzurunda meydana gelebilecegini vurgulamistir.34

1A%

Tarihgiler, gelisim ve degisim olgusu ile ilgilenirler. Goz 6niinde tuttugumuz
metinler boyle bir olgu ile ilgili delil sagliyor mu? Bana gore, saghyorlar, en
azindan birbirine kargilikli etki etmis goriinen iki belirli alanda. Ilk 6nce, eski
tutuma nazaran tarikatlar ile mezhepler arasindaki iliskide bir degisiklik ortaya
¢ikmis goriiniiyor. Siiphesiz, ge¢miste Stfilerin ilahi hukukun yorumlayicilar
ile ilgili iliskilerinde sik stk gerginlik olurdu.3* Bununla birlikte Ahmed b. Id-
ris’in, mezhepleri kokten reddetmesi, bana yeni bir durum olusturuyor gibi go-
riiniiyor. Eger mezheplere kars1 Debbag’in anlayis iistiinliigii ile ilgili durusu
diistiniiliirse, tavrini donemin bir isareti olarak gérmek insani bastan ¢ikartir ki
bu 6rnek, Vehhabiler gibi siifi olmayan sahislar ya da gruplar igerisindeki ben-
zer egilimlerle uyum saglar.3” Ancak sonraki Stifilerin farkliligi gizemli olmala-
r1idi. Bu, digerleri arasinda, su anlama gelir: Onlar, akli kanit ya da metinden
¢ok, sezgiye ile diisiincelerini temellendirmeye calistilar. Vehhabiler’e karst ileri
siirdiikleri alternatif dayanak, tarikat-1 Muhammediye idi; fakat onlara gore, bu
bir abesle istigaldi.3*

Ve bu noktada biz, tasavvuf icerisinde degisikligin meydana geldigi baska
bir alana sahibiz. Peygamber’in kisiligi ile alakali sGff doktrini, kesinlikle eski-
dir.3* Suytti ve Sehavi'nin eserleri,?® 15. yiizyildan itibaren bu olguyu goster-

341  Ibriz, 11, 287.

342  [smdil el-Veli, s. 152; Siimils, s. 53 | Lehrer, s. 115 ve bu makalede: 213. dipnot sonrasi (Semman);
Majdhiib, blm. 6.

343 Ibriz, 11, 83; 294.

344 Two Sufi Treatises, s. 161.

345 Letters, s. 64 vd., 86 vd.

346 Icerdigi prensipler [jtihdad’da tartisilmistir.

347 Ijtihad, s. 916.

348 Meier, Ibn Taymiyya, s. 75/Bausteine, 11, 697; Auferstehung, s. 24/Bausteine, 11, 801.

349 Konunun titiz ve agik bir aciklamasi icin bk. Meier, Auferstehung; Tir. Min. s. 247 vd.
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mistir. Ancak, Muhammed’e [s] yonelik tasavvuf vurgusu, en azindan dikkate
aldigimiz metinlerde, Bekri ile ilgili bir istisna kaydi koyarsak, 6zellikle dikkat
cekicidir.®' Dahasi bu 6zellik, cagdas Naksbendi 6gretilerinde ve uygulamala-
rinda mevcut degildir. Cagdas Naksbendiye, bunun yerine dikkatini seyh mer-
kezli bir tasavvufta toplamistir.352

Simdilik ben, 18. ve 19. yiizyillarda Muhammed’e [s] yonelik tasavvufu
kuvvetlendirmek icin yeterli tarihi aciklama sunamiyorum. Ancak, yine de in-
san ile Allah arasindaki mesafenin kaldirilmadigi, Peygamber ile “fikri olarak
bir araya gelme” sayesinde yansitilabilir. Allah, temsilcisinin, Peygamber’in

N

sahsiyetinde daha yakin ve “daha ¢ok beseri” olmasini tavsif eder. Bu, insan1
alemin merkezi olarak kabul eden bir egilim seklinde alinabilir.35 Mezheplere
kars1 benimsenen ihtiyat payi, sahsi bir iistiinliik otoritesini kabul etmemenin
gostergesidir.

Ic kaynakl Islami bir aydinlanmanin unsurlari olarak bu fenomenlerin an-
laminin agiklanmasi savunulmus mudur? Erleuchtung adli makalemde, ben
bdyle bir yorumu reddettim. Ciinkii ben, 18. yiizyl Islam1 hayat felsefesinde
aydinlanma egilimlerinin varligini hem kozmolojisinde hem de epistemoloji
doktrininde dogrulama imkanim yok.?* Benim ulastigim sonuglarin yeterli
olup olmadig1 ve onlarin daha genis birincil kaynaklarin isiginda yeniden goz-
den gegirilmesi tizerinde durulmalidir. Ben boyle diisiinmiiyorum, ¢iinkii mez-
heplere karsi benimsenen ihtiyat pays, sahsi iistiinliik iizerinde bir 1srar degil-
dir, fakat aksine ilk baslangicindan beri tasavvufun ayirt edici bir 6zelligi olan
Allahile dogrudan iliski kurmada bir 1srar vardir. Bu yaklasimda bulunmayan
sey, akla miiracaat etmektir. Bu bakimdan, Ahmed b. Idris’in durumu, acikca
akil karsit1 olarak tanimlanabilir ve gercekten tartkat-i Muhammediye, hi¢bir su-
rette akilc bir yontem degildir. Bu yiizden, bu egilimleri batini-Islami aydin-
lanmanin isaretleri olarak gormek, 6nceden oldugu gibi, bana hala kuskulu go-
runiiyor.

350 Bk. bu makalede: dipnot 312.

351 Bu, yeni tasavvufi anlayista gelinen noktanin yeniden gézden gegirilmesi degildir. Ben bura-
da yalnizca konunun farkl bir boyutunu vurguluyorum.

352 Meier, Nagsbandiyya, s. 237.

353 Bu konuda ayrica bk. Erleuchtung, s. 52.

354 Erleuchtung, cesitli yerlerde, fakat 6zellikle s. 60 vd.
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