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FUSUSWL-HIKEM’DE KUR’AN’DAN YAPILAN IKTIBASLARIN
SEKIiLLERi VE AMACLARI

Giilhan MADEN

Ozet
Fusiisu’lI-Hikem'de Kur'an’dan Yapilan iktibaslarin Sekilleri ve Amaglari

ibnii'l-Arabi biitiin eserlerinde oldudu gibi Fus(su'l-Hikem’de de vahdet-i viicud felsefesini dile
getirmektedir. ibnii’lArabi bu eserinde hic de azimsanmayacak 6lgiide dyet iktibasi yapmakta ve
vahdet-i viicud eksenli tasavvufi dlistincelerini bu dyetlere dayandirmaya galismaktadir. Ancak ayet
iktibasinda bu ana gaye disinda baska tali amaglar da géze carpmaktadir. Cogunlukla isari olarak
ele aldigi ayetleri eserine farkl sekil ve tarzlarda derc eden ibni’l-Arabi, kendisiyle 6zdeslesen
vahdet-i viicud distincesinin ilhamini Kur'an’dan aldigini hissettirmektedir.

Anahtar kelimeler: ibnii'l-Arabi, Fus(isu'l-Hikem, ayet, vahdet-i viicud.

Abstract
The Ways and Goal of Quatations from Koran in Fususu’l-hikem

As "Fususu'l Hikem" in all of his works, Ibnii'l Arabi states the phylosophy of "Vahdet-i Vucud" in
"Fususu'l Hikem". ibnu'l Arabi makes quatations in an unignorable number and tries to base his
sufistic thoughts related to "Vahdet-i Vucut" on these verses.However in this quatations of verses
there are other secondary goals apart from this main goal ibni-l Arabi, integrating the verses
which is handled mostly verbal indicates that inspration of the phylosophy of "Vahdet-i Vucut"
which becomes from Koran.

Key words: Ibn Arabi, Fusus, theosophistical commentary, verse, quotation.

Giris
Basta fikih ve kelam olmak iizere tiim Islam ilimleri, Kur’an’a dayanmaya ve
onu esas almaya 6zen gostermiglerdir. Ayni sey, tasavvuf ilmi igin de gegerli-

dir. Tasavvuf alaninda eser kaleme alan her mutasavvif, yazdiklarmi Kur’an
ayetlerine dayanarak yazmaya 6zen gostermistir.

Islam aleminde yetisen en 6nemli mutasavviflardan biri, pek ¢oklarina
gore de en biiyiigii' olarak kabul edilen Ibnii’l-Arabi (6.638/1240) de, Fusiisu'l-
Hikem adl1 eserinde, Kur’an ayetlerine sik stk bagvurmaktadir. Tasavvufi goriis-
lerin agirlikta oldugu bu eser, yirmi yedi peygamberin her birinin hikmetlerine
izafeten yirmi yedi béliime ayrilmistir. Ibnii’l-Arabi eserde zatiyyet, ulihiyet,
rubibiyyet, viiclid, mevciid, adem, insan-1 kamil, hakikat, tecelliyat, niibiivvet,

1 bk. Stileyman Uludag, Ibonii’l-Arabi, TDVY, Ankara 1995, s. IX.
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velayet, ibadet gibi metafizik konulara kendi bakis acisindan aciklamalar ge-
tirmektedir.2

Tam adi1 Fustisu'l-Hikem ve Husiisu’l-Kilem olan ve Ibnii’l-Arabi'nin fikir
sisteminin bir 6zeti sayilan eserin yazilisi ile ilgili bizzat Ibnii'l-Arabi’nin kendi-
si, eserin baginda birtakim bilgiler sunmaktadir. Bu bilgilere gore o eserini ay-
nen, fazlasiz ve noksansiz olarak, riiyasinda gormiis oldugu Hz. Peygam-
ber’den almis, kendisinden hicbir sey katmadan miisliimanlarin istifadesine
sunmustur.3

“Fusiisu’l-Hikem'in en 6nemli 6zelligi, Ibnii'l-Arabi'nin diger eserlerinde da-
ginik, biraz da ortiilii olarak anlattig1 vahdet-i viicid 6gretisini bu eserde da-
ha derli toplu ve daha acik bir sekilde ortaya koymasi, bununla ilgili temel

kavramlari tespit edip kendine 6zgii terminoloji (1stilahlar) gelistirmis olma-
sidir.”4

Eserin bir diger nemli 6zelligi de Ibnii’l-Arabi'nin te’lifte olgunluga ulas-
t1g1 zirveyi temsil etmesi ve onun sistemini mitkemmel bir sekilde yansitmasi-
dir5

2 Mahmut Erol Kilig, “Fustisu'l-Hikem”, DIA, Istanbul 1996, c. 8, s. 231.

3 Kendi ifadeleri ile: “627 hicret yili Muharrem ayinin son giinlerinde, $am’da (bulundugum
siralarda) Tanr1 Peygamberi Hazret-i Muhammed'i gergek bir riiya dleminde gérdiim. Elinde
bir kitap tutuyordu. Bana buyurdular ki, ‘Bu Fusiisu'l-Hikem (Hikmetlerin Ozii) kitabidir. Bu-
nu al ve halka agik¢a anlat da bu hikmetlerden herkes faydalansin’. Ben, ‘Allah ve Restiliine
boyun egmek ve aramizdan emir vermek mevkiinde olanlarin emirlerini dinlemek yaragir’
dedim. Yiice Peygamber’in bana tarif ettigi vechile hi¢bir eksiklik ve fazlaliga meydan ver-
meden, bu kitabin halka agiklanmasi hususundaki timidimi gergeklestirdim. Halis niyetle ha-
reket ettim. Temiz bir maksat ve himmet giittiim.” Ibnii'l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, Istanbul
1287, s. 2; Tiirkge Terciimesi: Nuri Gengosman, Milli Egitim Bakanlig Yay., Istanbul 1992, s.
19; Serhi: Ahmet Avni Konuk, Fusiisu’'l-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali ve Selguk
Eraydin, 3. Basim, MUIF Vakfi Yay., Istanbul 1999, c. 1, s. 97-99. Cesitli kiitiiphanelerde onlar-
ca baskis1 bulunan Fusiisu’l-Hikem’in h.1287 istanbul baskisinin esas alindig1 bu calismada,
Prof. Ebu’l-Ala Afifi'nin tahkikli nesri de dikkate alinmus, gerek duyuldukea o da referans
olarak gosterilmistir. Terciimelerde ise ¢ogunlukla Nuri Gengosman’in terciimesine bagvu-
rulmus, ancak zaman zaman, Selguk Eraydin ve Mustafa Tahrali tarafindan hazirlanan Ah-
met Avni Konuk’un Fusiisu 'I-Hikem Terciime ve Serhi’'nden de faydalanilmis, en uygun tercii-
me verilmeye calisilmistir. Arastirmamizin birinci derece kaynagi olan Fusilsu'l-Hikem’den
yapilan alintilar igin dipnotlarda, miiellifin ad1 zikredilmeden yalnizca eser ismi kisaltilarak
(Fusfis) verilmistir. Ayni sey, el-Futithitii'l-Mekkiyye i¢in de uygulanmus, yalnizca “el-Fut(that”
seklinde belirtilmistir. Bu eserin Osman Yahya tarafindan yapilan nesrinden3 yapilan alintilar
ise (ngr.) olarak gosterilmistir. Ayrica Fusils igin 6ncelikle ti¢ farkli sayfa numarasi verilmistir.
Bunlardan birincisi Fustisu'l-Hikem’in 1287 Istanbul baskisini ifade etmektedir. fkincisi Nuri
Gengosman’in tercimesini, tiglinciisii ise A. Avni Konuk’un serhini ifade etmektedir. Dor-
diincii bir numara verildiginde ise bu, Afifi'nin tahkikli negri icin kullanilmigtir ve “tahk.:”
seklinde belirtilmistir.

4 Uludag, [bnii’l-Arabi, s. 81.
5 Afifi, “ibni’l-Arabi ile Ugili Aragtirma Seriivenim”, ¢ev. Abdullah Kartal, Uludag Universitesi
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I. Ayetlerin iktibas Sekilleri

Miiellif, 27 boliim halinde sundugu eserinin her bir boltimii igin “fass” tabirini
kullanmakta ve “Adem Kelimesindeki [lahi Hikmet Fasst” gibi her boliime bir hik-
metle 6zdeglestirdigi bir peygamberin adin1 vermektedir.6 Cogunlukla bu pey-
gamberlerle ilgili ayetlerden yola ¢ikarak bu ayetlerin arkasinda gizli olan
batini manalara isaret etmekte ve ifade etmek istedigi hususu bu ayetlerle sag-
lamlastirmaktadir.” Bu 6zelligi dolayisiyla eserde ayet iktibaslarmnin ¢ok yogun
oldugu goriilmektedir. Eserde, gerek lafzen gerekse manasina atif yapilarak
alinan yaklasik 440 ayet mevcuttur. Bu rakam eserin hacmiyle karsilagtirildi-
ginda, her sayfaya neredeyse dort ayet diismektedir. Bunlardan ¢ogu (yaklasik
dortte ti¢ii) Kur'an metnine sadik kalinarak, yani lafzen iktibas edilmis, bir
kismi da sadece méanasina isaret edilerek telmih yoluyla esere alinmustir.

A. Ayetlerin Lafzen iktibasi

a. Ayetin Tamaminin iktibas1

Lafzen iktibas edilen ayetler arasindan bir biitiin olarak metne aktarilan ayet
sayis1 67 olup (grup olarak iktibas edilen ayetler bir ayet olarak degerlendiril-
mistir) bunlardan 26 tanesi aynen ve fasilasiz, 25 tanesi boliim boliim (aralara
bazi aciklamalar eklenerek), 5 tanesi ufak birtakim degisiklerle alinmis, 9 tane-
sinin ise bir kismi lafzen, diger bir kismi mana olarak iktibas edilmistir. ikisinde
ise, slirenin tamaminin esere aktarildig goriilmektedir.

ilﬁhiyut Fakiiltesi Dergisi, Bursa 2000, c. 9, say1: 9, s. 707.

6 Kur’an-1 Kerim’de Hz. Muhammed de dahil olmak {izere 28 peygamberin ad1 ge¢mektedir.
Bunlardan Uzeyr, Lokman ve Ziilkarneyn (a.s.) in peygamber olup olmadig1 kesin olarak bi-
linmemektedir. (bk. Siileyman Ates, Kur'dn’da Peygamberler Tarihi, Yeni Ufuklar Nesriyat, Is-
tanbul 2004, s. 23.) Fakat Ibnii’l-Arabi, bunlardan Uzeyr ve Lokman adina birer fass agmis ve
dolayisiyla onlar1 peygamberler arasinda saymustir. Ziilkarneyn adina ise fass agmamustir.
Ayni sekilde Kur'an’da adi gectigi halde Ziilkifl ve Elyesa’ (a.s.)nin da adlarma yer
vemenmistir. Bunlarin yerine Kur’an’da adi gegmeyen, fakat Peygamber olduklari sadece baz1
hadislerde zikredilen Sit ve Halid b. Sinan adina fass agmistir. Yani Kur’an’da adi gegen 28
peygamberden iigiine (Ziilkarneyn, Ziilkifl ve Elyesa’) eserinde yer vermeyen miiellif,
Kur’an’da ad1 gegmeyen iki isme (Sit ve Halid b. Sinan) yer vermis ve toplam 27 peygambere
ait fass agmustir.

7 Uludag, Tonii’I-Arabi, s. 82; Siileyman Ates, f§éri Tefsir Okulu, 2. Baski, Yeni Ufuklar Nesriyat,
Istanbul 1998, s. 170; Afifi, “Ibnii’l-Arabi ile Hgili Aragtirma Sertivenim”, s. 700; Claude
Addas, Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer'in Pesinde, cev. Atila Ataman, 3. Baski, Gelenek Yayincilik, is-
tanbul 2004, s. 282.
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a.1. Aynen Iktibas

Aynen ve araya hicbir fasila koymadan bir biitiin olarak alinan ayetlerin ilki,

Fatiha Stiresinin birinci ayetidir. Nuh Fassi’'nda gecen bu ayeti miiellif, “Alem-

deki siiretlerin hepsi Hakk'in dilleri olup O'nu 6vmektedir” dedikten sonra, bu gorii-

siine delil olarak zikretmektedir:

“Bundan dolay1 “Hamd ve sena alemlerin Rabbi i¢indir’® buyurmakla, bu
sendnin neticesinin yine kendisine vardigina isaret etmis oluyor.”?

Su climlelerde bu iktibas seklinin bir diger 6rnegini gérmek miimkiindiir:

“Yiicelik iki tiirliidiir. Birincisi me-
kan yiiksekligi, ikincisi mekanet, yani mertebe ve makam yiiksekligidir. Me-
kan ytiiksekligi, ‘Onu yiiksek bir mekana yiikselttik’’? ayetinin medlalii gi-
bidir.” !

a.2. Agiklamalar Konularak Yapilan iktibas

Eserde tamami aynen iktibas edilmekle birlikte, araya birtakim aciklamalar

eklenen dyetler de vardir. Bunlara misal olarak su dyet gosterilebilir:

“(Nuh kavmi) “Gercekten bir¢oklarini sap-
tirdilar.” Yani tek olan ilahin gesitli yonlerini ve nisbetlerini saymak husu-
sunda halki sagirttilar. (Kur’an’da ad1 gegen ve) kitaba varis olan ii¢ taifeden
biri olan ve (Allah’in) muktesid ve sabik’tan dnce zikrettigi, nefislerine “Zul-
medenlerin ise ancak dalaletini artir.”1? Yani hayretlerini (sagskinliklarini) ar-
tir.”13

Bu ifadelerde goriildiigii tizere, bir ayetin tamamu {i¢ boliime ayrilarak

verilmis, araya agiklamalar eklenmistir. Hatta bu agiklamalar arasinda,

Kur’an'in bir diger ayetine telmih de yapilmistir.+

10
11

12
13
14

Fatiha, 1/1.

Fusiis, (Nuh Fassu), s. 17; 56; 1/271.

Meryem, 19/57.

Fusils, (idris Fassi), s. 21; 66;11/2. Bu sekilde, tamami aynen ve fasilasiz alinan ayetlerden diger
bazilar1 ise sunlardir: Nuh, 71/11: Fusils, (Nuh Fass1), s. 18; 58; 1/283; Nuh, 71/22: Fusiis, (Nuh
Fassi), s. 19; 59; 1/287; Meryem, 19/85: Fusils, (Nuh F.ass1), s.19; 60; 1/288; Tekvir, 81/6: Fusils,
(Nubh Fassy), s. 20; 62; 1/301; Meryem, 19/57: Fusiis, (Idris Fassz), s. 21; 66; 11/2.

Nuh, 71/24.

Fusiis, (Nuh Fassu), s. 19; 61; 1/297.

“Sonra Kitab’y, kullarimiz arasindan sectiklerimize miras verdik. Onlardan kimi nefsine ;ul-
medendir, kimi muktesid (orta giden)dir, kimi de Allah’in izniyle sabik (6ne gegen)tir. Iste
biiytik lituf budur.” Fatir, 35/32.
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a.3. Baz1 Degisikliklerle Yapilan iktibas

Fustisu’l-Hikem’de, tamami alinmakla birlikte, {izerinde anlami bozmayacak
kiiclik birtakim degisiklikler yapilarak aktarilan dyetler de mevcuttur. Bunlarin
hepsinin, ayet oldugu belirtilmeden alindig1, kimi zaman miiellifin kendi ciim-
lesi gibi metne aktarildig1, kimi zaman da yapilan aciklamalar arasinda ciimle-
nin gelisine gore birtakim degisikliklere ugradig1 goriiliir. Ornegin:

ayeti, metne aktarilirken, bastaki atif harfi
yerine atif harfi kullanilmistir. Ayetin metne aktarilis1 soyledir:

“(Nuh kavmi) yaptiklari hi-
le ile (birbirlerine) ‘Dediler ki: Sakin ilahlarinizi birakmayin; hele Vedd’den,
Siiva’dan, Yeg(is'tan, Yetik’'tan ve Nesr’den asla vazge¢gmeyin!’”1°

a.4. Bir Kisminin Lafzinin, Bir Kisminin Manasinin Iktibasi

Eserde tamami alinan ayetlerden bazilarinin bir kisminin lafzen, bir kisminin
mana olarak iktibas edildigi goriiliir. Bunun en giizel 6rnegini, Suara stiresinin
24. ayetinin iktibasinda gérmek miimkiindiir. Ayetin ashi su sekildedir:
“(Musa) dedi ki: Eger isin gercegini diisiiniip anlayan
kisiler iseniz, O, goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunan her seyin Rabbidir.”1¢ Bu
ayetin metne aktarilisi ise soyledir:
“(Musa) ‘Dedi ki: Eger
isin gercegini diisiinlip anlayan kisiler (yakin ehli) iseniz’ (O), yticelerden — ki
o gokytliziidiir - ve asagilardan — ki o da yeryiiziidiir — alemlerin stiretlerinin
kendisinde belirdigi zattir.”!”

Gortildiigii tizere burada, miiellif ayetin bas tarafin tefsir ederek kendi
ciimleleriyle ifade etmis, son kismini ise aynen almistir.

15 Nubh, 71/23; Fusitis, (Nuh Fassi), s. 19; 60; 1/293. Ayn1 durum, su ayetin iktibasinda da goze
garpar: Goriildiigii gibi bu ayet de, bagina  atif harfi ekle-
nerek ve son kismindaki  yerine eklenerek verilmistir. Burada da ayet, ayet oldugu be-
lirtilmeden, miiellifin ifadesinin bir parcas1 gibi metne aktarilmigtir:

(-.....)"Ve “Gozler O'nu goremez; hilbuki O, gozleri goriir.” (...) ‘O, esyay1 pek iyi
bilen, her seyden haberdar olandir.”” En’am, 6/103; Fusiis, (Harun Fass1), s. 104; 293; IV/123.
16  Suarj, 26/24.

17 Fusils, (Musa Fass1), s. 112; 313; IV/186. Ayn1 durumun goriildigii bir diger ayet ise su-
dur: “(Firavun) kavmini aldatty; onlar da kendisine boyun egdi-
ler. Onlar yoldan ¢ikmis bir kavimdir.” Bu ayetin metne aktarilmasi ise sdyle olmustur:

“O topluluk ki, Firavun onlar1 aldatmgtir. ‘Onlar da ona
boyun egdiler (itaat ettiler). Onlar yoldan ¢ikmas (fasik) bir kavimdir.” Zuhruf, 43/54; Fusils,
(Musa Fassi), s. 113; 316; IV/194.
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a. 5. Strenin Tamaminin Iktibasi

Eserde stirenin tamaminin metne aktarildig1 iki 6rnege rastlamaktayiz. Bunlar-
dan birincisi Thlas Stresi olup, Yusuf Fassi'nda gegmekte ve ayetler arasma
aciklamalar eklenerek su sekilde sunulmaktadir:

“(Nasil ki Thlas stiresinde sdyle buyrulmustur:) ‘De ki O, Allah
birdir.” Yani ayni ve zat1 yoniinden benzeri olmayandir. ‘Allah sameddir
(Kendisine muhtag oldugumuz sigmagimizdir.)’ Bizim O’'na dayanmamiz ci-
hetinden boyledir. Kendi hiiviyeti ve bizim benligimiz itibariyle “Dogurmadr’
ve aym yonden ‘Dogurtulmadi ve O'nun higbir dengi yoktur.’® Iste bu
Hakk’in na’tidir.”*?

Ikincisi de Fatiha Stiresi olup Muhammed Fassi’'nda gegmektedir. Bu Fas-
sin, etrafinda dondiigii “Bana diinyanizdan ii¢ sey sevdirildi: Kadinlar, giizel
koku ve goziimiin niru namaz”? hadisi ¢ercevesinde namazla ilgili bir kudsi
hadis zikredilmekte, bu kudsi hadiste Fatiha stiresinin tamamu yer aldig1 i¢in
stire metne boylece aktarilmaktadir.?!

b. Ayetin Bir Kisminin iktibasi

Fusiisu’l-Hikem’deki Kur’an’dan yapilan iktibaslarin ¢ogunun tam bir ayet ol-
mayip, ayetin belli boliimleri oldugu goriiliir. Ornegin, Adem Fassinda, Hz.
Adem’in yaratilis1 konu edilirken, meleklerin ilk andaki siiphe ve itirazlarimdan
s0z eden Bakara 2/30 ayetinin tamami1 metne aktarilmamais, o ayette gecen bir
ciimlenin iktibast ile yetinilmistir. Ayetin tamami soyledir:

“Bir zamanlar Rabbin meleklere: ‘Ben yerytiiziinde bir halife
yaratacagim’ demisti. (Melekler): ‘Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek
birisini mi yaratacaksin? Oysa biz seni 6verek tesbih ediyor ve seni takdis
ediyoruz!” dediler. (Rabbin:) ‘Ben sizin bilmediklerinizi bilirim” dedi.”??

Bu ayette belirtilen kismin metne aktarimi ise sdyledir:

“Onlar, yaratilis yoniinden, ‘(Ya Rab-
bi!) Sen orada (yeryiiziinde) fesat gikaracak (bozgunculuk yapacak) birisini

18  lhlas, 112/1-4.
19  Fusils, (Yusuf Fassi), s. 41; 123; 11/255.

20  Ahmed b. Hanbel es-Seybani, Musned, Muessesetu Kurtuba, Mistr, ts., ¢.3, s. 128, 199, 285; Ebu
Abdurrahman b. Suayb en-Nesai, Siinen, Misir 1964, Isretii'n-Nisa 1.

21 Fusiis, (Muhammed Fass1), s. 112-123; 339-340; IV/369.
22  Bakara, 2/30.

Tasavvuf | Ilmive Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-1), yil: 9 [2008], sayi: 21



Fusdsu’l-Hikem'de Kur'an’dan Yapilan iktibaslarin Sekilleri ve Amaclari | 453

mi yaratacaksin?’ dediler. Halbuki bu hal Tanr1 ile nizddan bagka bir sey de-
gildi.”»

Fustisu’l-Hikem’de 226 iktibas bu sekildedir. Bunlardan 160 tanesi Kur’an’in
bir yerinde gegen ayetlerdir. Kur’an’m degisik stirelerinde ve ayetlerinde gecen
ayn1 boliimlerin metne iktibas sayisi ise 18’dir. Yine bazilar1 — tamami alinan
ayetlerde oldugu gibi - kii¢iik degisiklikler yapilarak esere dercedilmistir ki,
bunlarin sayis1 da 16’dir. Aralara agiklamalar eklenerek yapilan iktibas sayisi
19, bir kismunin lafzen, diger kisminin da mana olarak alindig ayet sayisi ise
7'dir. 6 yerde ise, iki farkli yetin birer boliimii alinip, pes pese ayni ayet gibi
yerlestirilmistir.

b.1. Bir Ayette Gecen Boliimiin Tktibasi

Eserde bir boliimii iktibas edilen ayetlerden yaklasik dortte {icii sadece bir
ayette gegmektedir. Eserden alinan su ciimlede bunun 6rnegini gérmek miim-
kiindiir:

“Her isin basi da, sonu da O'ndandir.
‘Her is O'na dondiiriiliir.* Tipki1 O'ndan bagladig gibi.”?

b.2. Birden Fazla Ayette Gegen Boliimiin iktibasi

Su climlede yer alan ayetin ilgili boliimii bu tiir iktibaslara 6rnek olarak zikre-
dilebilir:
“Halbuki Muhammedi: ‘Eger siz

—herhangi bir noktadan — bir ip sarkitsaydiniz, muhakkak ki Allah"in {izerine
diiserdi’? dedi. ‘Goklerde ve yerde olanlarin hepsi O'nundur.””?

b.3. Baz1 Degisikliklerle Yapilan Iktibas

Tamamu alinan dyetlerde oldugu gibi, bir boliimii alinan ayetlerin bazilarinda
da, esere iktibas edilirken birtakim kiiciik degisiklikler yapilmigtir. Ornegin,
Rahman sfiresinin 29. ayetinin son boliimii olan: “O, her giin (her
an) bir se’ndedir (istedir)"?8ayet climlesi, icindeki ~ zamiri basa alinarak, su se-

23 Fusils, (Adem Fass), s. 5; 25; 1/138.

24  Huad, 11/123.

25  Fusils, (Adem Fassi), s. 3; 23; 1/119.

26  Tirmizi, es-Siinen, Tefsir 57; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 2, s. 370.

27  Bakara, 2/255; Nisa, 4/171; Yunus, 10/68; Ibrahim, 14/2; TAhA: 20/6; Hacc, 22/64; Sebe, 34/1;
Suara, 42/4, 54; Fusiis, (Nuh Fass), s. 20; 63; 1/303.

28 Rahman, 55/29.
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kilde metne aktarilmistir:

“Ciinkii Rab i¢in siibGt vardir (yani Rab
mefhumu degismez); ilah ise isimlerle degismektedir. Ciinkii ‘O her an bir
se'ndedir”’®

Bazen de, takdim-te’hir tarzinda bir degisiklik géze carpmakta; sonraki bir
ciimle 6nce, 6nceki bir climle de sonra verilmektedir.?* Miiellifin ayetleri iktibas
ederken bagvurdugu bir metod olarak degerlendirilmesi gereken bu tarz degi-
siklikler, ayetlerde herhangi bir mana degisikligine ya da anlam kaymasina
sebep olmamakta, sadece birtakim kiigiik 1afzi degisikliklerle sinirli kalmakta-
dir.

b.4. Aciklamalar Konularak Yapilan iktibas

Bir kismini1 aktardig1 ayetlerden bazilarinda miiellif, eserine almis oldugu ayet
ctimlesini ya da boliimiinii bir biitiin olarak vermemekte, aralara birtakim acik-
lamalar eklemektedir. Klasik tefsir kitaplarinda uygulanan bu metodun yer
aldig1 boliimlerde eser, bir tefsir kitabi goriiniimii arz etmektedir.

Cogunlukla isari ve tasavvufi yorumlar oldugu goriilen bu agiklamalar,
kimi zaman sadece bir ya da birkag kelimeden ibaret kalmakta, kimi zaman ise
bir veya birkag ciimleden olusan uzun agiklamalar olarak goze carpmaktadar.
Bu iktibas sekli i¢in su 6rnek verilebilir:

“Allah Teala sdyle buyurmustur: ‘Biz onlara, ufuklarda ve kendi nefislerinde
(canlarinda)’ ki o senin aynindir; ‘ayetlerimizi gosterecegiz. Ta ki onlara’ yani
(afak ve enfiise) nazar edenlere ‘acik¢a belli olsun ki muhakkak o Hakk’tir’3!
Yani sen O’'nun stiretisin, O da senin rithundur.”??

b.5. Ayetin Bir Kisminin Lafzinin Bir Kisminin Manasinin iktibasi

Esere alinan ayet ciimlelerinden bazilarinin, ne tamamen lafzen ne de tamamen
manen alinmayip, bir kisminin lafzinin bir kisminin da manasinin iktibas edil-
digi goriiliir. Ornegin Hicr sfiresinin 29. ayetinin baginda yer alan:

“Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan iifledigim zaman..”* ilahi buyrugu
metne soOyle aktarilmistir: “Allah Tedld min soyle buyurdugu

29  Fusiis, (Nuh Fass), s. 20; 63; 1/303.

30  bk. Fusiis, (Musa Fassi), s. 114; 317; IV/197.
31  Fussilet, 41/53.

32 Fusiis, (Nuh Fass), s. 17; 55; 1/266.

33  Hicr, 15/29; Sad, 38/72.
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gibi: ‘Ona sekil verdigim zaman’ ona bizzat Allah Tedld iifiirmiistiir.”3* Burada go-
rildigii tizere ayetin ilk kismu aynen alinmis sonraki kismi ise méana olarak
verilmistir.

b.6. iki Farkl1 Ayetin Bazi Boliimlerini Birlestirerek iktibas

Ibnii’l-Arabi'nin yetleri iktibas metodlarindan belki de en ilginci onun ayetleri
birbiriyle karistirip, aralarinda anlam bag1 kurarak birbirinin pesi sira sunma-
sidir. Bu durumda iki farkli ayet metni bir ayet goriiniimti arz etmekte ve bu
durum kolay kolay anlasilamamaktadir. Mesela su ifadesinde Mii'min
stiresinin 85. ve Yunus stiresinin 98. ayetlerini birlestirmektedir:

“Allah’in su s6ziine ge-

lince: * Azabimizi gordiiklerinde imanlari kendilerine fayda vermedi. Allah’in
kullar1 hakkinda siiregelen adeti budur.®> Ancak Yunus kavmi miistesna."”3”

c. Ayet Oldugu Belirtilerek Yapilan iktibas

Ibnii’l-Arabi'nin Fusfis'una aldig1 ayetlerin biiyiik cogunlugunun 1afz1 iktibas
seklinde oldugunu daha &nce belirtmistik. Bu lafzi iktibaslarin da yarisindan
fazlasinda (152 ayette) miiellif, bunlarin bir ayet oldugunu acikca belirtmistir.
Bu, kimi zaman ayetin 6ncesinde “Allah Tedld soyle buyurmustur”, kimi zaman
“Allah’n su soziinde (dyetinde) oldugu gibi”, kimi zaman da “Muhammediler hak-
kindaki su dyet” gibi ifadeler kullamlarak yapilmigtir. Bunun bir 6rnegini su
ciimlelerde gérmekteyiz:

“Adem, bu insan nev’inin kendisinden yaratildig1
tek nefistir. Nitekim Allah Teala sdyle buyurmustur: ‘Ey insanlar! Sizi tek bir
nefisten (nefes alan candan) yaratan ve ondan esini yaratip ikisinden bir¢ok
erkekler ve kadinlar tireten Rabbinizden korkun.””’38

d. Ayet Oldugu Belirtilmeden Yapilan iktibas

Ibnii’l-Arabi Fusiis'una lafzen aldig1 ayetlerden yarisina yakinini ise ayet oldu-
gunu agikca belirtmeden iktibas etmistir. Fakat bunlarin pek ¢ogunun ayet ol-
dugu bazen climlenin gelisinden, bazen siga degisikliginden bazen de

34  Fusils, (isa Fass1), s. 66; 189; 111/150.

35  Mii’'min, 40/85.

36  Yunus, 10/98.

37  Fusiis, (Musa Fass1), s. 114; 318; IV/202.

38  Nisa, 4/1; Fusils, (Adem Fassi), s. 8; 34; 1/172.
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Kur’an’in ¢ok bilinen ayeti oldugundan kolayca anlasilmaktadir. Bunun yanin-
da Kur’an’dan alindig: kolayca anlasilamayan ayetler de mevcuttur.

Su climlelerde yer alan iktibasin kolayca anlagildig: goriilecektir:

“Su
hale gore onlart 6nce agiktan davet etti. Sonra gizlice davet etti ve onlara
‘Rabbinizden magfiret dileyin, ¢iinkii O ¢ok bagislayandir’3® dedi. ‘Ben kav-
mimi gece giindiiz (imana) davet ettim. Benim davetim onlar1 kagirmaktan
bagka bir netice vermedi.””4?

Bu ifadelerde goriildiigii tizere iktibas edilen ctimlelerin Kur’an ayeti ol-
duguna dair agik bir ifade mevcut degildir. Buradaki ilk ayet olan ‘Rabbinizden
magfiret dileyin, ciinkii O ¢ok bagislayandir’ climlesinin bir ayet climlesi oldugu
Kur’an tislibuna yabanci olmayanlar icin kolayca anlasiimaktadir. Son iki
ayetin Kur’an’dan iktibas oldugu ise siga degisikliginden anlasiimaktadir.

Fusiisu’l-Hikem’de 1afz1 olarak iktibas edilip ayet oldugu belirtilmeyen,
herhangi bir isaret olmadig: i¢in de ayet oldugu kolay kolay anlasilamayan
iktibaslar da mevcuttur. Bunun bir 6rnegi “Muhammed Fassi”nda su sekilde
verilmektedir: “Sonra unsur haline ¢tkmastyla da ‘nebilerin
sonuncusu “oldu.”#

Bu ciimlede gecen “nebilerin sonuncusu” ifadesi Ahzab sfiresinin 40.
ayetinin son kismidir ve metne aynen aktarilmistir. Fakat ayet olduguna dair
hi¢bir emare bulunmamaktadir. Bu nedenle tipk: yukaridaki 6rnekte oldugu
gibi, Kur'an’da boyle bir ayetin varligindan haberdar olmayanlar igin bunun
ayetten alint1 oldugunu bilmek imkansizdir. Burada sdyle bir soru akla gelebi-
lir: Ibnii’l-Arabi'nin bu ifadeyi Kur’an’dan aldig1 kesin midir? Bunu kendi ifa-
desi olarak kullanmis olamaz m1? Bu soruya sdyle bir cevap verilebilir: Ibnii’l-
Arabi bu ifadeyi burada kendi ifadesi olarak kullanmis olsa bile, bu kelime
grubunun ayet lafzinin aynisi olmasi bunun temelinin Kur’an’a dayandirilma-
s gerekli kilar. Zira biitiin miisliimanlarin kullanmis oldugu bu terim temeli-
ni Kur’an’dan almaktadir.

[bnii’l-Arabi'nin ayetleri kendi ciimlesi gibi kullandig1, daha dogrusu ken-
di anlatmak istedigini Kur’an metniyle ifade ettigi durumlar oldukga fazladir.
Elbette ki bu durumda da ayetten alint1 yaptigini belirtmemistir. Ornegin Ibra-
him, Salih ve Muhammed fasslarinin en son climlesi olarak aldig1

39  Nubh, 71/10.

40  Nubh, 71/5-6; Fusiis, (Nuh Fass1), s. 17-18; 57; 1/276.
41  Ahzab, 33/40.

42 Fusiis, (Muhammed Fass1), s. 116; 325; IV/319.
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“Allah dogruyu séyler ve dogru yola eristirir”# ayeti ilk planda miiellifin
sozii gibi gozitkmektedir. Cilinkii ayet olduguna dair hi¢bir emare olmadig: gibi
miiellifin ifadesini tamamlayan ve ciimlelerinin devami izlenimi uyandiran bir
yapiya sahiptir.

e. Birden Fazla Yerde Gegen Ayetler

Tbnii’l-Arabi Fusiisu'I-Hikem’ine Kur’an’dan iktibas yaparken herhangi bir sira
ya da diizen gozetmedigi gibi aldig1 ayetleri cogunlukla kendi goriisiinii des-
teklemek icin kullanmasi sebebiyle, bazi ayetleri birden fazla yerde iktibas et-
mistir. Bu, sadece kendi diisiincelerini delillendirip desteklemek istediginde s6z
konusu degildir. Ornegin teberriiken almis oldugu “Allah dogruyu séyler ve dog-
ru yola erigtirir™#* ayetini, ii¢ fassin bitis ciimlesi olarak kullanmistir ki bunlar —
daha 6nce gectigi iizere — Ibrahim, Salih ve Muhammed fasslaridir.

Islam diisiincesinde nemli bir yere sahip olan ve Ibnii’l-Arabi’nin de si-
nirsiz genisligi ve yayginligi tizerinde 1srarla durdugu “ildhi rahmet” kavrami
Fusiisu’l-Hikem’ de sik sik {izerinde durulan bir konudur. “Rahmet” kavramin
“esyay1 mevcild kilma, onlara varlik verme” olarak algilayan ve yorumlayan Ibnii’l-
Arabi* ilahi rahmetin sonsuzlugu konusunda Kur’an’dan delil bulmakta zor-
lanmamustir. Zira Allah Teala A’raf stiresinin 156. ayetinde soyle buyurmakta-
dir: “Rahmetim her seyi kaplamistir.”* Fusiisu’l-Hikem’de en fazla karsilasilan
ayetlerden biri olan bu ilahi kelam gerek lafiz gerekse mana olarak 6 yerde
gecmektedir.

Vahdet-i viic(id goriisiiyle paralel olarak sik sik ele alip bu goriis istikame-
tinde yorumlar yaptig: “Her sey O'na riicii eder” ayetiise eserde
7 farkli yerde gegmektedir.®

43 Ahzab, 33/4; Fusils, (ibrahim Fassi), s. 27; 85; 11/78; (Salih Fass), s. 50; 147; 11/348; (Muhammed
Fassi), s. 125; 346; IV/385.

44 Ahzab, 33/4; Fusils, (Ibrahim Fassi), s. 27; 85; 11/78; (Salih Fasst), s. 50; 147; 11/348; (Muhammed
Fass1), s. 125; 346; IV/385.

45  Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis undaki Anahtar Kavramlar, cev. Ahmet Yiiksel Ozemre, 4.
Basim, Kakniis Yay., Istanbul 2005, s. 163-164.

46  A’raf, 7/156.

47  Dbk. Fusils, (HGad Fass), s. 41; 125; 11/269; (Suayb Fasst), s. 50; 149; I11/5; (Stileyman Fassi), s. 73;
208; 111/220; (Davud Fass1), s. 82; 232; 111/282; (Zekeriyya Fass1), s. 90; 256; IV/2; (Muhammed
Fass1), s. 121; 337; IV/359.

48 Had, 11/123.

49  bk. Fusils, (Adem Fassi), s. 3; 23; 1/119; (idris Fassy), s. 21; 68; 11/8; (1brahim Fassi),s. 25; 79;
11/50; (Yusuf Fasst), s. 39; 119; 11/242; (Yunus Fasst), s. 85; 240, 242; 111/301, 307; (Eyytb Fasst), s.
87; 247; 111/324.
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Kasani'nin Fusus serhinde belirttigi tizere Allah’in her sey iizerindeki
Rubiibiyet iyle Zahir, nasil idrak edilmis olursa olsun her seyin gercek zati (asli,
0zii) olmasi dolayistyla her seyde var olan Hiiviyet'iyle de Bdtin oldugunu be-
yan eden Ibnii’l-Arabi, % bu goriisiine dayanak olarak segtigi

“O, ilktir, sondur, zdhirdir, batmdir”! ayet-i kerimesine ise — gerek lafzen,
gerek manen — eserinin 5 fassinda yer vermistir.>

f. Tefsir Edilen ve Edilmeyen Ayetler

Ibnii’l-Arabi’nin ¢ogunlukla kendi tezini kuvvetlendirmek ve delillendirmek
i¢in zikrettigi ayetleri ayni gayeyle kendine has yorumlara tabi kildig goriiliir.
Eserde yer alan ayetlerden pek ¢cogunu cesitli yontemlerle tefsir eden miiellif
ozellikle isari tefsir acisindan dikkat cekici yorumlar yapmaktadir.

Fusiisu'l-Hikem’de Ibnii’l-Arabi, az da olsa baz1 ayetlerin lugavi yonleri
iizerinde durmus, bu yonde dilsel agiklamalara yer vermistir. Bazen de, ayetin
sadece bir ya da birkag kelimesi tizerinde durup onunla ilgili aciklamalarla ye-
tinmistir. Ard1 ardina gelen birkag ayeti grup halinde ele alip inceledigi de go-
riilmektedir.

Kur’an-1 Kerim ayetlerinin tefsirinde en makbul ve en 6ncelikli yontem
olan ayetin ayetle tefsirine de eserde rastlamak miimkiindiir. Biitiin bunlarin
disinda agikea tefsir edilmedigi halde, 6ncesinde ve/veya sonrasinda yapilan
acgiklamalarin ayetin tefsirine 1s1k tuttugu durumlar da mevcuttur. Bu durumda
ayete farkli bir agidan yaklasmaya yardimci olmakta, belki daha 6nce yapil-
mamus ilging yorumlara kap1 aralamaktadir.

Biitiin bu yontemleri kullanarak eserine aldig1 ayetlerin tamamina yakinin
tefsir eden ya da daha dogrusu bunlar hakkinda gesitli yorumlar yapan Ibnii’l-
Arabi'nin te’vil metodu tlizerinde 6rnekleriyle birlikte daha detayl olarak ikinci
boliimde durulacagy igin tefsir edilen ayetlerle ilgili simdilik bu kadar agikla-
mayla yetiniyoruz.

Daha once belirtildigi tizere eserde hakkinda hicbir aciklama olmayan
ayetler de mevcuttur. Bunlarin da gogunu miiellifin teberriiken aldig: ayetler
olusturur.

50  Kasani, Serhu Fusiisi’l-Hikem, Misir 1321, s. 260.

51 Hadid, 57/3.

52  bk. Fusils, (Adem Fassy), s. 7; 31; 1/155; (idris Fassy), s. 22; 70; 11/13; (HGd Fassi), s. 45; 135;
11/306; (Stileyman Fass1), s. 72; 205; 111/214; (Eyytb Fassi), s. 87; 247; 111/324.
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B. Ayetlerin Mana Olarak iktibasi

Fustisu’l-Hikem'in Kur’an boyutuna, eserdeki ayet iktibaslarindan lafzi alintilar
dahil oldugu gibi ayetlerin manasina yapilan atiflar da dahildir. Zira miiellif
onemli sayilabilecek oranda bu tarz iktibaslara, daha dogrusu telmihlere yer
vermistir. Biz bu konuyu ayet oldugu belirtilerek manasina atifta bulunulan
ayetler ve ayet oldugu belirtilmeyip manas: ayeti cagristiranlar olmak {izere iki
baslik altinda inceleyecegiz.

a. Ayet Oldugu Belirtilerek Manasina Atifta Bulunulan Ayetler

Lafzi iktibaslarin bir kisminda oldugu gibi mana iktibaslariin da bazilarinda
miiellif manasini aldig1 ayeti, Kur’an’a atifta bulunarak iktibas etmistir. Bun-
lardan da bazismnin tefsirine yer vermis, diger bir kismini ise tefsir etmeden
gecmistir. Adem Fassr’'nda gecen telmih yollu bir iktibas soyledir:

“Sonra bilmelisin ki, durum bizim dedigimiz gibi onun (miimkiin
varligin), onun ( Vacibii'l-viictid olan Allah’in) stiretinde zahir olmasi dolay1-
styla, Allah Teala, kendisini taniy1p bilmemiz i¢in bizi hadis varliklara nazar
etmeye yoneltti ve ayetlerini bize onlarda gosterdigini séyledi. Biz de bu sa-
yede, O'nun hakkinda kendimize bakarak istidlal ettik.”>

Burada gegen: “ ayetlerini bize onlarda gosterdigini sdyledi” ciimlesi agik-
¢a Kur’an’a atiftir ki Fussilet stiresinin 53. ayetinde soyle buyrulmaktadir:

“Biz onlara, ufuklarda ve kendi canlarinda ayetlerimizi gosterecegiz ki onun
gercek oldugu onlara iyice belli olsun. Rabbinin her seye sahit olmas1 yetmez
mi?”%

Ayrica bu telmihin gerek oncesinde gerek sonrasinda yapilan izahlar
ayetin tefsirine 1s1k tutar mahiyettedir. Buna gore ayetin yorumuyla ilgili
Ibnii’l-Arabi sdyle demektedir: Hak Teala Hazretleri kendisini tanty1p bilmemiz
i¢in bizi hadis varliklara, yani basta kendimiz olmak iizere yaratilmislar alemi-
ne nazar etmeye yoneltmistir. Boylece biz kendi viicudumuza baktigimizda
onda hayat, ilim, sem’ (isitme) ve basar (gérme) gibi sifatlar oldugunu goriiriiz.
Kendi sifatlarimizdan yola gikarak Allah’in da — miikemmel ve kiilli anlamda -
boyle sifatlar1 oldugu sonucuna ulasiriz. Nitekim Hz. Peygamber (5.A.V.) Al-
lah’'in Adem’i kendi siiretinde yarattigini da haber vermektedir.

53  Fusils, (Adem Fassi), s. 6; 29; 1/152.
54  Fussilet, 41/53.
55  Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 153.
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Ayet olduguna isaret edilerek telmih yoluyla méanasia atifta bulunulan
ayetlerden bir kismu ise tefsir edilmemistir. Ornegin Adem Fassi’'nda gecen bir
ciimlede Allah’in kendisini “riza” ve “gadab” ile vasiflandirdigi belirtilmekte-
dir ki bu, Kur’an'in pek ¢ok ayetinde isaret edilen bir konuya telmihtir.> Bu
ifadenin ardindan gelen kisa bir agiklama olmakla birlikte bu agiklamalar ilgili
ayetlerin tefsirine yonelik degildir. Eserdeki telmih su sekildedir:

“Ve kendisini riza ve gadab ile vasiflandirdi. Alemi de korku ve umut (havf
ve reca) sahibi olarak var etti. Bundan dolay1 biz O’'nun gadabindan korkar
ve rizasini umariz.”’

b. Ayet Oldugu Belirtilmeyip Manas1 Ayeti Cagristiranlar

Fusiisu’l-Hikem’de Gyle climleler mevcuttur ki bunlar1 okuyan kimsenin zihnin-
de Kur’an ayetlerini ¢cagristirirlar. Bunlar kimi zaman sadece ayete mana olarak
benzemekle sinirh kalirken, kimi zaman ise ayette yer alan bir veya birkag ke-
limenin aynen kullanilmasi s6z konusudur. Bu cesit ifadeler miiellifin, anlat-
mak istediklerinin perde arkasinda ya da arka planinda o ayetlerin var oldugu
izlenimini vermektedir. Bir de buna yapilan agtklamalarin ayetin tefsirine yone-
lik olmasi eklenince, biitiin bunlar1 mana iktibaslarina dahil etmek daha da
kolaylasmaktadir.

Herhangi bir lafzi iktibas olmadig1 ve Kur’an’a telmih de s6z konusu ol-
madig; icin ilk okundugunda fark edilmedigi halde Kur’an’a asina olanlarin
zihninde Kur’an’dan bir ayeti animsatan ifadelerden ilkine eserin Mukaddime
boéliimiinde rasthyoruz:

* *“Allah’tan dinleyiniz ve Allah’a doniiniiz.”>®
“Allah’a doniiniiz” ifadesi, Bakara stiresinin 156. ayeti olan

“Onlar (sabredenler), kendilerine bir musibet geldigi zaman:
‘Biz Allah’in (kullar1y1z) ve biz O’'na dénecegiz’ derler.”* ayetinin son kisminda

56  Allah'inrizasindan bahseden ayetler sunlardir: Maide, 5/2, 3, 16, 119; Tevbe, 9/21, 72, 96, 100,
109; Taha, 20/84, 109; Fetih, 48/18, 29; Miicadele, 58/22; Beyyine, 98/8; Neml, 27/19; Ahkaf,
46/15; Nis4, 4/108, 114; Ziimer, 39/7; Necm, 53/26; Al-i imran, 3/15, 162, 174; Hadid, 57/20, 27;
Hasr, 59/8; Muhammed, 47/28; Meryem, 19/55; Fecr, 89/28; Bakara, 2/207, 265; Miimtehine,
60/1. Allah’in gazabindan bahseden ayetler ise sunlardir: Nisa, 4/93; Maide, 5/60; Fetih, 48/6;
Miicadele, 58/14; Miimtehine, 60/13; Bakara, 2/61, 90; Al-i imran, 3/112; A’raf, 7/71,152; Enfal,
8/16; Nahl, 16/106; Taha, 20/81, 86; Nur, 24/9; Stra, 42/16.

57  Fusiis, (Adem Fassy), s. 7; 31; 1/161.

58  Fusiis, (Mukaddime), s. 3; 20; 1/103.

59 Bakara, 2/156.
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yer alan “O’na donecegiz” ifadesini animsatmaktadir. Fakat burada mana or-
tiismesinden s6z etmek dogru olmaz. Zira ayette, sabredenlerin vasiflar: anlati-
lirken onlarin, baglarina bir musibet geldiginde bunu Allah’tan bilip kendileri-
nin de O’'na doneceklerini hatirlamalar1 ve boylece kendi kendilerini teselli et-
tikleri belirtilmekte, dolayisiyla bir teslimiyet anlami ifade etmektedir. Oysaki
Fustis'ta, “Allah’a doniiniiz’ ve bunun 6ncesinde de ‘Allah’tan dinleyiniz’ ifa-
desiyle miiellif sunu kastetmektedir: Bu kitapta yazili olan bilgi ve hakikatler
hakikat-i Muhammediyye mertebesinden kalbime nazil oldugu ve ben onlar
aynen aktardigim icin, bu kitab1 dinlerken beni dinliyormus gibi degil Allah’1
dinliyormus gibi dinleyin ve okuyun. Bu hikmet ve bilgileri okudugunuzda ya
da dinlediginizde kendi bilgi eksikliginizden dolay1 anlayamadiginiz bir nokta
olursa, itiraz etmeyip Allah’a riic(i edin ki, Allah onun manasini kalbinize il-
ham etsin.®

Goriildiigi tizere, burada “Allah’a dénmek”, “isi Allah’a birakmak ve
O’na tam anlamuyla teslim olmak” anlamini ifade etmekte, yani metnin anlam
ayetin anlamu ile pek fazla ortiismemekte, dolayisiyla ayetin tefsirine yonelik
bir sonug ¢itkmamaktadir. Yalniz, ikisi arasinda dikkati ¢eken bir benzerlik bu-
lunmaktadir ki bu da, her ikisinde de itiraza yer olmamasidir. Ayet-i kerimeye
gore belaya ugrayanlar bu bela ve musibete itiraz etmemekte; Ibnii’l-Arabi’nin
ifadesine gore ise, bu kitaptaki herhangi bir meseleyi anlamayanlar buna itiraz
etmeyip okuduklarini oldugu gibi kabul etmektedirler.

Mana benzesmesinin 6tesinde ifadenin altinda gizli olan ayetin tefsirine
yonelik agiklamalarin yer aldig1 durumlar da vardir. Ornegin, Adem Fassi'nda
Hz. Adem’in yaratilisindan soz edilirken, Bakara stiresinin 30-38. ayetlerinde
ayni1 olay1 konu edinen ayetlerin metnin biitiinliigii i¢ine sinmis oldugu gorii-
liir. Miiellif konuyu kendi tisléibuyla anlatmakta, fakat Kur’an’daki siray: takip
etmektedir. Bagka bir deyisle Kur’an ayetlerinin manasini kendi s6z kaliplarina
dokerek sunmakta, bu arada kendi goriis ve diisiincelerine yonelik agiklamalar:
da aralara serpistirmektedir. Mesela Hz. Adem icin “halife” tabirinin kullanil-
masinin sebebini izah ettikten sonra miiellif konuya soyle devam etmektedir:

“Su halde ilahi stretlerdeki isimlerin
hepsi, insanin bu yaratilisinda ortaya ¢ikt1.”¢!

[k bakista burada Kur’an ile herhangi bir bag yokmus gibi goriinse de
aslinda vardir. Ciinkii miiellif, az 6nce de belirtildigi {izere bunun 6ncesinde

60  Konuk, Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 103.
61  Fusils, (Adem Fassi), s. 4; 24; 1/136.
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insanogluna halife tinvaninin verilis sebebinden bahsetmistir ki bu, Kur’an’da
yer alan bir husustur.®? Kur’an’da bu konunun iglendigi ayetten bir sonraki
ayette ise Allah’in Hz. Adem’e biitiin isimleri 6grettiginden s6z edilmektedir.s?
Dikkat edilirse Kur’an’daki sira takip edilerek olay aktarilmakta, bu arada mii-
ellifin ayete bakisini yansitacak ciimlelere yer verilmektedir.t

S6zii edilen ayetin tefsirine yonelik izahlarin hemen ardindan yine
Kur’an’daki sira takip edilerek bir sonraki ayetin manasina yer verilmektedir:

“Meleklerde, Adem’deki toplayic ozellik yoktur.
(Ciinkii Adem hem zahir hem de batin isminin tecelliyatina mazhardir. Me-
leklerde bu fazilet yoktur.) Onlar, kendilerine mahsus ilahi isimlerden baska-
sin1 bilemediler ve Hakk’1 ancak bu bildikleri isimlerle tesbih ve takdis ettiler.
Oysaki Allah’mn, onlarin bilmedikleri nice isimleri vardir ki, onlar bu isimlerle
O’nu tesbih ve takdis edememiglerdir.”®

Burada iki ayetin manasina atif vardir ki bunlardan birincisi Bakara: 2/30.
ayet olup bu ayette Allah’in meleklere yerytiziinde bir halife yaratacagini haber
verdiginde onlarin soyle soyledikleri aktarilir: “Orada bozgunculuk yapacak, kan
ddkecek birisini mi yaratacaksin? Oysa biz seni Overek tesbih ediyor ve seni takdis edi-
yoruz.” Metinde de meleklerin tesbih ve takdisi agiklanmaktadir. Tkincisi ise
ayni stirenin 32. ayeti olup bu ayette: “Dediler ki. ‘Sen Yiicesin (yd Rab). Bizim,
senin bize 6grettiinden bagka bir bilgimiz yoktur. Siiphesiz Sen bilensin, hakimsin.”
buyrulmaktadir. Yine ayetle baglantili olarak metinde meleklerin kendilerine
mahsus olan birtakim ilahi isimlerden baskasini bilmedikleri vurgulanmakta,
bu da ayetteki “Bizim, senin bize 63rettiginden bagka bir bilgimiz yoktur” climlesine
karsilik gelmekte ve ayeti tefsir etmektedir.s

62  bk. Bakara, 2/30.

63  “Adem’eisimlerin tiimiinii 5gretti. Sonra onlari meleklere sunup: ‘Haydi dogru iseniz onlarin
isimlerini bana sdyleyin’ dedi.” Bakara, 2/31.

64  Ibnii'l-Arabi’ye gore ayetin manasi sudur: insan-1 kamil, Allah Teald'nin esma hazinesi iizeri-
ne vurdugu miihrii mesabesinde oldugundan, Allah’in biitiin esmasi, insanin bu yaratilisinda
ortaya gikmustir. Allah’in Hz. Adem’e esmay1 6gretmesinin anlami budur. Nasil ki, padisahin
miihriinde naksedilen isim goriiliince, o padisahin biitiin isim ve sifatar1 hatirlanir ve anlagi-
lirsa, insan-1 kamil ile de Allah’in biitiin isim ve sifatlar1 orataya ¢ikar. Miihiir her ne kadar
kiigiik bir cisim gibi g6ziikse de, onun manasi biiyiiktiir; ¢iinkii padisahin kuvvet ve saltana-
tin1 ihtar ve ifade etmektedir. (bk. Konuk, Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 136.

65  Fusils, (Adem Fass), s. 4; 25; 1/137.

66  Ibnii'l-Arabi’ye gore meleklerde; Hz. Adem’de yani insan-1 kdmilde bulunan cem’iyyet ve
ihata olmadigt igin onlar Hakk’i, mazhar olduklari 6zel birtakim isimler dairesinde tenzih ve
takdis ederler. Bu sebeple diger esma ile Hakk'1 tenzih, takdis ve tahmidden habersizdirler.
Onlardan bir kism1 sadece cemal, diger bir kismi ise sadece celal sifatlarinin ve isimlerinin
mazhari iken, Hz. Adem hem cemal hem de celal sifatlarini mazhari olarak bunlari kendin-
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Hz. Adem'in yaratilis1 hadisesinde oldugu gibi Kur’an-1 Kerim’de yer alan
diger baz1 kissalar ve olaylarin da eserde, miiellifin kendi ifade kaliplarina bii-
riinerek sunuldugunu gérmekteyiz. Bu durumda miiellif, baz1 ayetlere lafzen
yer verirken, bazilarini ise mana olarak aktarmaktadir. Ornegin Ishak Fassi'nda
anlattig1, Hz. Ibrahim’in oglunu kurban etme hadisesi bunlardan biridir. Olay1
aktarmaya ilk dnce Kur'an’dan lafzi iktibasla®” baglayan miiellif daha sonra
Kur’an ifadesini kendi ciimle kaliplarina dokerek sunmakta ve Saffat stiresinin
107. ayetinde:

“Biz ogluna bedel olarak ona biiyiik bir kurban verdik ¢ seklinde
beyan edilen durumu soyle aktarmaktadir:

“Rabbi ona kendi vehminden dolay1 biiyiik kurbani (kogu) feda ve ihsan etti
ki, bu Allah katinda onun rilyasinin yorumu idi.”®

Benzer bir durumu Isa Fassi’'nda, Cebrail (a.s.)'m Hz. Meryem’e insan
stiretinde goriinmesini konu edinirken de gormek miimkiindiir.” Ay sekilde
Hz. Siileyman’in Belkis'in tahtini bir anda huzurunda gérmesi,” Belkis'in da
tahtini orada goriince sasirmasi,’”? Hz. Eyy{ib’un ¢ekmis oldugu sikintilar,” Hz.
Yahya’'nin isminin diinyada ilk olarak kendisi tarafindan kullanildi$17# ve dog-
dugu, olecegi ve diriltilecegi giin Allah’in selaminin onun iizerine oldugu” vb.
durumlar anlatilirken de miiellifin ayetleri kendi s6z kaliplarina dokerek ifade
ettigi goriiliir. Fakat bu, her zaman bir kissanin aktarimi seklinde degildir. Her-
hangi bir hakikati dile getiren ayetin de miiellifin dilinde farkl lafizlarla ifade
edildigini gormek miimkiindiir. Ornegin Cin stiresinin 26. ve 27. ayetlerinde
ifadesini bulan ve Allah’in gaybi bilgilere baz1 peygamberlerin haricinde kim-
seyi muttali kilmayacagini dile getiren “Sirlarina
kimseyi muttali kilmaz; ancak (bildirmeyi) diledigi peygamber bunun disindadur.””6

de cem’ etmistir. Hz. Adem’e tiim isimlerin, meleklere ise bir kismmim Ogretilmesinin anlami
budur. (bk. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 137-138.)

67  Saffat, 37/102; Fusils, (ishak Fassi), s. 27; 87; 11/102.

68  Saffat, 37/107.

69  Fusis, (Ishak Fass1), s. 27; 88; 11/102.

70  bk. Fusiis, (Isa Fassi), s. 63; 183; I11/136; (Meryem, 19/17.)
71 Neml, 27/40; Fusiis, (Siileyman Fassi), s. 75; 212; I11/230.
72 Neml, 27/42; Fusiis, (Siileyman Fassi), s. 76; 216; 111/240.
73 Sad, 38/41; Fusiis, (Eyytb Fass1), s. 87; 247; 111/327.

74 Meryem, 19/7; Fusiis, (Yahya Fass1), s. 89; 252; 111/344.
75  Meryem, 19/15; Fusiis, (Yahya Fass1), s. 89; 254; 111/346.
76  Cin, 72/26-27.
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ayetinin ifade ettigi hakikat Ibnii’l-Arabi'nin dilinden agagidaki sekilde yansi-
maktadir:

“Bazen Allah Teala, kullarindan diledigini bunlardan (gaybi bilgilerden) ba-
zisina muttali kilar.”””

II. Ayetlerin iktibas Amaglar

A. Bir Diisiinceyi Destekleme ve Delillendirme Amaci

[bnii’l-Arabi'nin, vahdet-i viic(id felsefesini temellendirip son sekliyle 6zet ola-
rak sundugu kabul edilen eseri Fusiisul-Hikem’de 6nemli bir yek{in tutan ayet
iktibaslar1 ve tevillerinin biiyiik boliimiiniin miiellifin ortaya koydugu sistemi
te’yid eder mahiyette oldugu goriiliir. Bu anlamda Ibnii’l-Arabi, dzel bir te’vil
metodu kullanarak ilgili ayetlerden istedigi anlami ¢ikartmaya ¢alismistir.

Ornegin miiellif Musa Fassi'nda, Hz. Musa ile ilgili pek ok ayete yer ver-
mektedir. Bunu yaparken Kur’'an’daki kissanin baglamini ve bu kissada Hz.
Musa ile Firavun arasinda cereyan eden olaylari seklen korumakla birlikte,
vahdet-i viictid diisiincesini bazen Hz. Musa'nin ve bazen de Firavun'un diliyle
agiklamakta, ilgili ayetlerin hemen hemen tamamindan bu diisiinceyi eksiksiz
olarak cikartmaya calismaktadir.”

“Gergekten de, Islam’in mukaddes kitabindan, ekollerinin dini ve felsefi
goriislerini onaylayacak ve kendilerini hakli gosterecek argiimanlar bulmak,
Islam mistikleri igin hi¢ de kolay bir ugras olmamistir”” diyen Goldziher’e gore
Tbnii’'l-Arabi de diger tiim te’vilciler ve simgecilerin yaptig1 gibi oldukga tartis-
mal1 yorumlarina destek bulmak i¢in, kimi zaman lafzin acitk anlamina aykiri
diisen ¢ok asir1 etimolojik uyarlamalar ve dilsel baglar tedarik etmeye ¢abala-
maktadir.8° Bunun en bariz 6rnegini, Musa Fassi'nda gegen:

“(Firavun:) Benden bagkasini tanri edinirsen, and olsun ki seni zindan-
liklardan ederim, dedi.”®! ayetindeki kelimesinin yorumunda gormekte-
yiz. Bu kelimenin asli olan kelimesindeki harfinin zaid bir harf oldugu-
nu, bunun ashnin ise “6rtmek” anlamindaki  oldugunu beyan eden Ibnii’l-

77  Fusils, (Uzeyr Fassi), s. 60; 175; 111/100.
78  Ebu’l-Ala Afifi, Fusiisu'l-Hikem Okumalari igin Anahtar, ¢gev. Ekrem Demirli, 2. Baski, iz Yay.,
Istanbul 2002, s. 457.

79  Ignaz Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri, gev. Mustafa Islamoglu, Denge Yay., Istanbul 1997, s.
201.

80  Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri, s. 271.
81  Suara, 26/29.
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Arabi, Firavun'un Musa’ya “seni hapsederim” degil, “seni 6rterim” dedigini
ileri siirmektedir.®? Zira ona gore Hz. Musa, Firavun'un kendisine yonelttigi
“Alemlerin Rabbi nedir?”$} sorusuna: “Dogunun ve batinin Rabbidir”# seklinde
cevap vererek, Allah’mn dlemin ayn’1 oldugunu beyan etmistir. Firavun da, buna
karsilik: “Mademki Hak alemin ayn’idir; her ikimiz de alemden bir parca oldu-
gumuza gore sen de ben de Hakk’in gayri degiliz. Ve mademki ben tahakkiim
makamindayim; su halde ben galebe-i fir'avniyyetim ile senin miiseviyyetini
ortmekteyim ve ortmeye de devam edecegim” demistir.®

Ibnii’l-Arabi'nin biitiin goriislerinin vahdet-i viiciid eksenli oldugu soyle-
nebilirse de, onun her ciimlesinin bu goriisii beyan ettigini sdylemek dogru
olmaz. Diger eserlerinde oldugu gibi, Fusiisu'l-Hikem’de de, genel Islami kabul-
leri yansitan yiizlerce climle vardir. Vahdet-i viic(id fikrini anlatan ciimlelerde
oldugu gibi bu ciimlelerde de, miiellifin ayet destegine defalarca basvurdugu
goriiliir. Ornegin, her seyin Allah’tan gelip yine O'na dénecegi, Kur’ani, dolayi-
styla her miisliimanin kabul ettigi Islami bir hakikattir. Zira H{id stiresinin 123.
ayetinde soyle buyrulmaktadir: “Her is O'na dondiiriiliir.”%¢ Adem
Fassi’'nin hemen basinda Hz. Adem’in, lemin ruhu ve cilasi olmas icin yara-
tildigim izaha galisirken, her seyin Allah’tan baglay1p yine O'na donecegi ger-
cegine deginen Ibnii’l-Arabi, bunu kuvvetlendirmek icin yukaridaki ayet met-
ninden yararlanmistir. Ayet eserde su sekilde yer almaktadir:

“Her isin baglangic1 da sonu da
O’'ndandir. Her is O’'na dondiiriiliir. Tipki O'ndan basladig: gibi.”®”

Miiellifin kendi ifadesini kuvvetlendirmek icin sectigi ayetleri, daima lafzi
olarak degil mana olarak da iktibas ettigi goriiliir. Ornegin Haid Fassi'nda: “Biz,
Allah’in kendi hakkinda indirmis oldugu dyetlerde yahut kendisine ait bize gonderdigi
gercek haberlerde tenzih olsun, tenzihin gayri olsun, tahditten bagka bir sey bulma-
dik”# diyen miiellif, bu diisiincesini delillendirmek i¢in, Allah’in mahk{ikat:
yaratmazdan evvel amida oldugunu beyan eden hadisi® zikrettikten sonra,

82  Fusils, Musa Fassi), s. 113; 314; IV/189.

83  Suars, 26/23.

84  Suar, 26/28.

85  Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 4, s. 190-191.
86 Hud, 11/123.

87  Fusils, (Adem Fassi), s. 3; 23; I/119.

88  Fusils, (HGd Fassu), s. 45; 132-133; 11/301.

89  Ebfi Zeyn el-Ukayli adindaki bir a’rabinin Hz. Peygamber’e: “Rabbimiz bizi yaratmadan 6nce
nerede idi?” seklindeki sorusuna karsilik, Peygamber Efendimiz sdyle buyurmustur: “Altinda
ve tistiinde hava olmayan amada idi” buyurmustur. (bk. Tirmizi, es-Siinen, Tefsir, XI, 1; Ibn
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Kur’an’dan da {i¢ ayetin manasina atifta bulunmaktadir:

(...) “Sonra
Arg’a istiva ettigini®® sdyledi. Bu da ayn sekilde bir tahdittir. Daha sonra
semada ve arzda oldugunu®' ve nerede olursak olalim bizimle beraber oldu-
gunu®zikretti.”*

Vahdet-i viictd diisiincesi ekseninde Allah Teala’'nin her mahdad olan
seyde tecelli ettigini ileri siiren Ibnii’l-Arabi, pek gok Islam alimine gore olduk-
¢a tartismali bu yorumuna, Kur’an’dan deliller getirmektedir. Bunun 6rnekleri-
ni cogaltmak miimkiindiir. Zira aklin kavrama kapasitesinin iizerinde olan bu
tarz goriis ve diisiinceleri, en azindan aklin simirlarina yaklagtirip kolay kabul
edilmesini saglama amacina yonelik bu tiir ¢abalarin, eserde oldukca yogun bir
sekilde yer aldig1 goriilmektedir.

B. izah Edilen Konuya Ornek Verme Amaci

Ibnii’l-Arabi Fusiisu'I-Hikem’ de bazen izah ettigi konunun daha iyi anlagilmas,
bazen ise sdylediklerinin asilsiz olmadigini ispat etmek i¢in Kur’an’dan 6rnek-
ler sunmaktadir. Kur’an’dan verdigi bu drnekleri kimi zaman lafzen, kimi za-
man mana olarak aktarmakta olup asagidaki metinde mana aktarimiyla 6rnek-
lendirmenin misalini gormek miimkiindiir:

“ Seriata tabi mii'min bir kim-
se, tenzih eder ve tenzihte kalip onun disinda bagka bir sey tanimazsa, sti-i
edeb (edepsizlik) etmis ve farkinda olmadan hem Hakk Teala"y1 hem de pey-
gamberleri (Allah’in selami onlarin iizerine olsun) yalanlamis olur. Ve zan-
neder ki dogru yolda olup gayesine ermistir; oysaki o yolunu kaybetmis ve
sasirmistir. Bu haliyle o, (ilahi hiikiimlerin) bazisina inanip bazisini inkar
edenler gibidir.”

Basindan sonuna kadar tenzih ve tesbih konusunun islendigi Nuh Fas-
st’nin ilk satirlarinda yer alan bu ibare ve 6ncesinden anlasildig1 kadariyla
Ibm‘i’l-Arabi’ye gore, Allah Teala’y1 miimkiin varliklarin noksanliklarindan ve

Mace, es-Siinen, Mukaddime 13; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. IV, ss. 11-12. ) Tasavvuf lite-
ratliriinde ise “ama” kelimesi, vihidiyyet veya ahadiyyet gibi terimlerle ifade edilen mertebe
i¢in kullanilmaktadir. (bk. Siileyman Uludag, “Ama”, DIA, Istanbul 1989, c. 2, s. 553.)

90 bk. A’raf, 7/54; Yunus, 10/3; Ra’d, 13/2; Furkan, 25/59; Secde, 32/4; Hadid, 57/4.
91  “Gokteki ildh da, yerdeki ilah da O’dur.” Zuhruf, 43/84.

92 “Nerede olursaniz olun, O sizinle beraberdir.” Hadid, 57/4.

93  Fusils, (HGd Fassi), s. 45; 133; 11/301.

94  Fusits, (Nuh Fassi), s. 16; 53; 1/259.
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insanlarin kemalatindan tenzih etmek, bir nevi Allah’1 takyid ve tahdit etmektir
ve edep disidir. Ciinkii tenzih, Allah’1 biitiin mevctidattan ayirmak ve O'nun
zuhGrunu belli mertebelere tahsis etmek oldugu i¢in yanlistir. Oysaki biitiin
varliklar, Hakk’in birer goriintiisiinden ibarettir. Allah onlarda zahir olmakta
ve tecelli etmektedir. Bu yilizden Allah’1 belli sifatlara hapsetmek ve bazilarin-
dan tenzih etmek, ilahi hiikiimlerin bazisina inanip bazisina inanmamak gibi-
dir. Ciinkii dogru olan tenzihle birlikte tesbihe sarilmaktir.

Gortildiigii gibi burada sirf tenzih yolunu tutup tesbihe yaklasmayanlarin
durumuna 6rnek olarak, ilahi hiikiimlerin bir kismina inanip bir kismina inan-
mayanlar gosterilmistir ki, bu 6rnek Kur’an’in su ayetinin manasina atiftir:

“Yoksa siz kitabin bir kismina inanip bir kismini
inkar m1 ediyorsunuz?”%

Yukaridaki 6rnekte anlatilan konuyu pekistirmek amaciyla Kur’an’dan bir
ayetin manasimin misal gosterildigini gordiik. Asagidaki ibarede ise, ayni amacg-
la ayetin lafzinin iktibas edildigini gormekteyiz:

“Muhammedi, (Hz. Muhammed’in davetine uyup) geldi ve boylece anlad1
ki, Allah’a davet, O'nun zat1 ve hiiviyeti agisindan degil, isimleri acisindan-
dir. Nitekim Allah: “Takva sahiplerini heyet halinde Rahman’ (in huzurun)a
topladigimiz giin...””” buyurmustur.”®

[bnii’l-Arabi Nuh Fassi'nda Allah’a davetin bir mekr oldugundan bahse-
derken, Muhammedi davetten s6z agmakta ve bu davetin Allah’'in zatina degil
esmasina oldugunu sdylemektedir. Yani bu davette kullar, Allah’in bir ismin-
den bir diger ismine davet olunmaktadir. Ornegin Mudill isminin mazhari olan
bir kimse, hidayete eristirilmek istenirse Had1 ismine davet olunur ki, boylece
bu ismin mazhari olsun ve dogru yolu bulsun. Bunun 6rnegi ise Kur’an’daki:

“Takvd sahiplerini heyet halinde Rahman’ (1n huzurun)a topladig:-
miz giin...” ® ayetidir. Zira Ibnii’l-Arabi'nin bu ayetten anladigina gore
muttakiler, diinyada iken Cebbar isminin ihatas: altindadirlar. Ciinkii ittika,
ceberfit ve satvet ifade eden bu ismin terbiyesinden dogar. Onlar diinyada
Cebbar isminin mazhari olduklarindan, ahirette Rahman isminin mazhari olur-
lar ve rahmete gark olurlar. Kafirler icin ise bunun zidd1 s6z konusudur. Onlar

95  Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 259-260.
96 Bakara, 2/85.

97  Meryem, 19/85.

98  Fusils, (Nuh Fass1), s. 19; 60; 1/288.

99  Meryem, 19/85.
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diinyada iken Rahman isminin mazhari olup nefsani hazlardan istifade ettikleri
i¢in, ahirette Cebbar ve Muntakim isimlerinin tahtinda toplanip onlardan inti-
kam alinr.100

C. Bagka Bir Ayeti Tefsir Etme Amaci

Yiizyillar boyu miifessirlerce kullanilan “ayetin ayetle tefsiri” metodunu,
fbnii’'l-Arabi’nin ayetleri yorumlayisinda da gormek miimkiindiir. Nuh Fas-
s'nda Hz. Nuh’un kavminden bahseden “Biiyiik biiyiik tuzaklar
kurdular”1" ayetini ele alan Ibnii’l-Arabi bu ayetle, Allah’a davet etmenin bir
mekr, tuzak, hile ve aldatmaca oldugunu anlatmaya ¢alisir. Zira ona gore davet
eden, davet olunan ve kendisine davet edilen sey birdir, ayn varhktir. Ciinkii
alemde vahdet-i viicid vardir; yani bir tek varlik vardir ki o da Allah Tea-
1a’dir.'? Yine ona gore Hz. Nuh, kavmini mekr ile davet ettigi i¢in onlar da
mekr ile cevap vermislerdir. Clinkii Hz. Nuh Allah’'in Zatina ¢agirmistir. Hal-
buki Allah’in zat1 ve ehadiyyeti itibariyle ¢agiran ve ¢cagrilan aynidir. Dolayisty-
la bu bir mekrdir. Oysaki Hz. Muhammed basiret {izere, yani Allah’in esma ve

sifatlarina davet etmistir. Nitekim ayette “De
ki: Iste benin yolum budur. Allah’a basiretle davet ederim. Ben ve bana uyanlar (boyle-
yiz)”1% buyrulmaktadir. Iste miiellif bu ayetin “Allah’a basiretle

davet ederim” kismini, onceki ayeti agiklayici olarak almaktadir.104

Goriildiigii gibi ikinci ayet fass ile baglantili olmadigi halde, fassla ilgili bir
ayetin tefsirinde yararlanilmak {izere esere alinmistir. Ayrica tefsir amaciyla
alman ikinci ayetin lafzen iktibas edildigi goriilmektedir. Baz1 durumlarda ise
tefsir eden ayetin mana olarak alindig1 goriiliir. Ornegin, yine aym fassta yer
alan ve Hz. Nuh'un duasi olarak nakledilen: “(Ey Rabbim)
Zilimlerin ancak daldletini (saskimliklarini) artir 719 ayetini tefsir etmek igin alinan
ayetin manasina atifta bulunulmustur. Ibare soyledir:

“Zalimlerin ise (ki kitaba varis olan se¢ilmis ti¢ grup kuldan ilki olan ve diger
iki grup olan “muktesid” ve “sabik”tan 6nce zikredilen, nefislerine zulme-

100 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c.I, ss. 288-289.
101 Nuh, 71/22.

102 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 287.

103  Yusuf, 12/108.

104 bk. Fusils, (Nuh Fass1), s. 19; 59; c. I, ss. 287-288.

105 Nuh, 71/24.
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denlerdir) ancak sapikliklarini, (yani hayretlerini) artir.”10%

Miellif Hz. Nuh'un duasinda gegen “zalimler” kelimesini Kur’an'in su
ayetinin anlamina telmih yaparak izah etmektedir:

“Sonra ki-
tabs, kullarimiz arasindan sectiklerimize miras verdik. Onlardan kimi nefsine
zulmedendir, kimi orta gidendir, kimi de Allah’in izniyle hayirlarda 6ne ge-
¢endir.”107

Her iki ayeti de alisilmisin disinda yorumlayan Tbnij’l-Arabi’ye gore, kafir
kabul edilen Hz. Nuh'un kavmi ile ilgili yukaridaki ayet, batini anlamda Al-
lah’mn en seckin kullarini anlatmaktadir. Buna gore zalimlerden murad nefisle-
rine zulmedenler, yani nefislerini egitip dize getiren seckin kullardir. Bu yoru-
munu kuvvetlendirmek i¢in Fatir 32. ayete atif yapan miiellif, delil olarak aldig:
ayeti de yine alisilmisin disinda bir yoruma tabi tutar. Zira ayetten pek ¢ok mii-
fessirin anladigia gore nefsine zulmedenler bu iimmetten oldugu halde
Kur’an’in geregi ile amel etmeyenler; muktesidlar, bazen amel edip bazen et-
meyenler; sabiklar ise Kur’an'i geregi gibi yasayip hayirlarda en 6nde yer alan
kullardir.'% Bu ayeti Ibnii’l-Arabi ise sdyle yorumlamaktadir: Burada zikri ge-
¢en ii¢ taifenin ti¢li de Allah’in seckin kullaridir. Bunlardan en tistiinii ise nefis-
lerine zulmedenler, yani nefislerini egitip Hakk’a raptedenlerdir.!®®

Burada bizim i¢in mithim olan nokta, Fatir 35/32 ayetinin, Nuh 71/24
ayetini tefsir etmek amaciyla esere mana olarak alinmis olmasidir. Ayrica hem
tefsir eden hem de tefsir edilen ayetin isari olarak yorumlandig goriilmektedir.
Bu durum ayni amagla iktibas edilen ayetlerden hemen hemen hepsiigin geger-
lidir. Zira Fusils tasavv(fi bir eserdir ve miiellifinin tasavvufi goriislerini 6zet-
lemek icin kaleme aldig; bir kitaptir.

D. Fassa Adin1 Veren Peygamberle flgili Ayet Sunma Amac

Fusils’ta yer alan fasslardan hemen hemen hepsi, ilgili peygamber hakkinda
nazil olmus birtakim Kur’an ayetlerine dayanmaktadir. Dolayisiyla eserde yer

106 Fusiis, (Nuh Fassy), s. 19; 61; 1/297.

107 Fatir, 35/32.

108 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat ve Dagitim, Istanbul
1979, c. 4, s. 3993; ibn Kesir, Ebu’l-Fida ismail b. Kesir el-Kuresi ed-Dimagski, Tefsiru’l-
Kur'dni’'l-Azim, Daru’l-Ma'rifet, Beyrut 1996, c. 3, s. 562-563; Muhammed Ali es-Sabiini,
Safvetii’t-Tefdsir, Dersaadet, ts., c. 2, s. 576-577; Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b.
Ahmed ez-Zemabhseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavamizi’t-Tenzil ve Uyfinu’l-Ekdvil fi Viicithi’t-Te'vil,
Déru’l—Kiitijbi’l—ilmiyye, Beyrut 1995, c. 3, s. 594-595.

109 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 297-298.
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alan bazi ayetlerin fass ile daha dogrusu o fassa ismini veren peygamberle bag-
lantili oldugu igin iktibas edildigini sdylemek miimkiindyir.

Pek cok fassta bunun 6rneklerine rastlamak miimkiindiir. Adem Fassi'nda
Hz. Adem’in yaratilisini; Nuh Fassi’'nda Hz. Nuh'un kavmini dine davetini;
Musa Fassi’'nda Hz. Musa'nin dogumunu, annesi tarafindan nehre birakilisini,
Firavun’la maceralarmi, Hizir (a.s.)’la bulusmasini; Isa Fassi’'nda Hz. Isa’min
dogumunu, Hz. Meryem'’in Cebrail'le kargilasmasini; Ishak Fassi'nda Hz. Ibra-
him’in oglunu kurban etmesi ile ilgili riiyasin vb. konu edinen ayetlerin iktiba-
s1 bunlardan sadece birkacidir.

E. Yazarin Kendi Ciimlesini Kur’dAn Metni ile ifade Etme Amaci

Eserdeki baz1 ayetleri miiellifin teberriiken aldigini gérmekteyiz. Yani miiellif
bir sey soylemek istediginde bazen bunu ayet lafzini kullanarak sdylemektedir.

Harun Fassi’'nda gegen su ciimle, bunun bir 6rnegidir:

“Su halde (peygamber), kendisine ihtiya¢ duyulan, ancak miicmelen (ayrmnti-
s1z) bilinebilen fakat gériinmeyen, gézler tarafindan idrak edilmesi miimkiin
olmay1p kendisi esyanin aynlarinda beliren liitfu ve sirayeti ile gdzleri kapla-
yan''? bir ildha davet eder.”1!!

Burada miiellif peygamberlerin kendisine davet ettikleri ilahin, yani Al-
lah’in vasiflarini sayarken, O'nun gozle goriilmesinin miimkiin olmadigini soy-
lemek istemis, bunun i¢in ise ayn1 manay1 ifade eden bir ayet metnini kullan-
mugtir.

Sonug

ibnii’l-Arabi Fusils'una Kur’an’dan alint: yaparken temelde iki metod kullan-
muistir. Bunlardan birincisini, ayet metnine sadik kalarak lafzen yaptig1 iktibas-
lar; — ki eserdeki ayetlerin biiyiik cogunlugu bu yontemle iktibas edilmistir —
ikincisini ise, ayetin manasini esas alarak yapmis oldugu iktibaslar olusturmak-
tadir. Bu iki metodun her ikisinde de, iktibas ettigi ayetlerin birer alint1 oldu-
gunu kimi zaman belirtmis, kimi zaman ise buna gerek duymamustir.

Eserinde yer verdigi ayetlerden pek cogunu agikea tefsir eden miiellif, kimi
zaman ise sadece ayetin tefsirine 151k tutacak birtakim aciklamalarla yetinmistir.
Hig tefsir etmedigi ayet sayis1 ise oldukga azdir ve bunlarin énemli bir kismin
teberriiken aldig1 ayetler olusturmaktadir.

110 En’am, 6/103.
111 Fusiis, (Harun Fassi), s. 104; 293; c. IV, s. 123.
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Eserdeki ayetlerin iktibasinin ana gayesi, yazarin tasavvufi diisiincelerini
Kur’an’a dayandirarak desteklemek istemesi olmakla birlikte, kimi zaman bu
ana gayeye ek olarak, kimi zaman ise miistakil olarak baska amaglarin da oldu-
gu goriiliir. Ornegin, zikredilen gayeye matuf olarak almis oldugu bir ayeti
tefsir etmek icin, Kur’an'm bagka bir dyetinden yararlandig: goriiliir ki, bu ikin-
ci ayetin iktibas edilmesinin iki sebebi vardir. Bunlardan ilk gdze carpani, bagka
bir ayeti tefsir etmektir. Fakat asil amag, nceki ayetle desteklemeye cahistig:
diistincesini daha da kuvvetlendirmektir.

Fassile ilgili oldugundan dolay1 iktibas edilen ayetler igin de ayn1 durum
s0z konusudur. Zira, tasavvufi diislincelerini, Kur’an’da ad1 gecen peygamber-
lerle irtibatlandirip, her birine nisbet ettigi degisik hikmetleri 27 béliimde agik-
layan miiellif, fassa adin1 veren peygamberle ilgili bazi yetler zikretmektedir.
Iste bu ayetlerin iktibasinin goziiken amaci, baghkla alakali olmasidir. Fakat
basligin da, basliga adini veren peygamberin de, Ibnii’l-Arabi’nin goriislerini
oturtmak icin se¢ilmis birer dayanak oldugu goz 6niinde bulunduruldugunda,
bu ayetlerin de, ilgili goriis ve diisiincelere destek olmasi i¢in alinmis oldugu
ortaya ¢gikmaktadir.

Biitiin bunlarin disinda bazi ayetler vardir ki, bunlarin iktibasinda, yazarin
kendi doktrinini kuvvetlendirmek istemesine yonelik bir amag tespit edebilmek
oldukga giictiir. Ornegin, baz1 yerlerde miiellif, kendi ciimlesi iginde, ciimlesi-
nin devami izlenimi verecek sekilde bir yet zikretmektedir. Ayetle ilgili her-
hangi bir yoruma rastlanmayan bdyle durumlarda, ayetin teberriiken alindig1
diisiiniilmekte, miiellifin bunu da delil amagcl iktibas ettigini diistinmek zor-
lasmaktadir. Fakat ayetin gectigi ifade tahlil edilip de, bu ifadenin, miiellifin
onemli bir diisiincesini yansittig1 fark edildiginde durum degismektedir. Zira
bu durumda miiellif, kendi zihnindeki méanay1 ayet lafzina dokerek ifade et-
mekte ve ayete o manay1 yiiklemektedir. Dolayisiyla yine ayni ana gayeyle
ayeti zikrettigi ortaya ¢ikmaktadir.
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