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Ozet
[Ali Bolat, “Kuseyri'de Meldmet ve Bir Mildhaza”, Tasavvuf limi ve
Akademik Arastirma Dergisi, Ankara 2004, Yil 5, S. 12, ss, 111, 122]
Bu makalenin amaci, Kuseyri’'nin meldmete bakigini tartigmaktir. Bu
amacla Kugeyri'nin Mu'takad adli eserinde ortaya koydugu, melimet ile il-
gili oldugunu distindigtimiiz gorisler degerlendirilmis ve onun tasavvuf
ilminin esaslartni belirledigi temel eseri Risile’deki yaklasimi ile mukaye-
se edilmigtir. Gortildigi kadanyla onun bu goriisleri, tasavvuf disiince-
sinde meydana gelen deformasyona yoneltilen genel tenkitler ve melimet
anlayisinin gesitli tezahtirleri ¢ergevesinde sekillenmistir.
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Girig

Zithd hareketinin ortaya ¢ikisindan itibaren bizzat bu hareketin i¢erisinde
olanlarca dile getirilen manevi hayattaki ¢okiis ve tasavvufi yasanunin gitgide
yozlagmaya yuz tutmasi ile ilgili yakinmalar, tasavvuf kitdbiyatinin icerdigi temel
konulardan biri olmustur. S6zii edilen bu yakinmalann temel hedefi dini sinirla-
n zorlayan tasavvufi yorumlar devre dist birakmaktir. Bu gercevede akla gelebi-
lecek ilk isimler arasinda EbQ Nasr Serric (6. 378/988), Keldbazi (6. 380/990),
Hucvird (6. 470/1077) ve Kuseyri (6. 465/1072) sayilabilir. Stfi muelliflerin, ta-
savvufi diisiincenin yozlasmas: sadedinde genel olarak gercek siifilerin yok ol-
dugundan, bu diigtincenin ruhunun kaybolup resminin kaldigindan, ézin yitiri-
lip geride seklin kaldigindan ve daha da énemlisi siifilik iddiasinda bulunan ba-
z1 kimselerin ibahaya meylettiginden bahsenikler_i gorilmektedir.'

1 Omek olarak bk. Ebu Nasr Abdullah b. Ali Serric et-Tasi, el-Luma’, ngr. Abduthalim Mahmud-
Taha Abdulbiki Surir, Kahire 1960, ss. 18-20; Ebu Bekr Muhammed el-Kelabazi, et-Ta'arruf li
Mezbebi Ebli't-Tasavvuf, nsr, Muhammed Emin en-Nir, Kahire 1980, ss. 27-28; Ebu'l-Kisim
Abdilkerim b. Hevizin el-Kuseyri, er-Risdletii'l-Kugeyriyye, ngr. Ma'ruf Zureyk-Ali Abdulhamid
Baltaci, Beyrut trs., $5. 36-37.
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Tasavvuf-geriat dengesinin kurulmast noktasinda azami ¢aba gosteren miiel-
lif-stifilerden Abdilkerim Kuseyri’ sézii edilen yozlasmaya deginerek, kendisini
bu yolun hakikatini agiklayan bir eser yazmaya sevkeden durumu su sekilde
aciklamustir:

Bu gruba mensup hakiki stfilerin cogunjugu kaybolmustur. Zamanimizda
bu grubun izlerinden bagka kalan bir sey yoktur. Bu yolda bir gevseme bagla-
mug, bir zafiyet olusmustur. Bu yolun gercek seyhleri vefat etmis, onlann pesin-
den gelen gencler ise azalarak vera’ kaybolmus, tama’ kuvvetlenmistir. Kalpler-
deki seriata baghlik hissi yok olmus, dine kars: gosterilen kayitsizlik menfaat te-
min etme aract olmus, helal ile haram arasinda bir fark goriilmez hale gelmistir.
Bu kimseler ibadetleri yerine getirmeyi kiiciimsemisler, namaz kilmay: ve orug
tutmay1 hafife almslar, gaflet icerisine stirtiklenmisler ve sehvetlerinin pesine
kosmuglardir... Ardindan bu tiir k6t eylemleri yapmakla yetinmeyerek yiice ha-
kikatlere isaret etmisler, dinin zihiri hitkiimlerinden azade olduklarini iddia ede-
rek kendilerinin vuslata erdiklerini, Hakk ile kidim olduklarini, tzerlerinde
Hakk’in iradesinin egemen oldugunu, yapmis olduklan eylemlerden veya terk
ettikleri seylerden dolay: ayiplanip kinanmayacaklanni iddia etmislerdir.’

2 Zeynii'l-1s1dm Ebu'l-Kdsim Abdiilkerim b. Hevizin b. Abdiilmelik b. Talha b. Muhammed el-
Kugeyri el-Ustiivai en-NisabGri el-Eg'ari Nisabur yakinlanindaki Ustiivd kasabasinda 376/986'da
dogdu ve kiigiik yasta babasim kaybeui. Ebu'l-Kdsim Yemani'nin himayesinde yetisen Kuseyri, ilk
olarak yine onun tarafindan egitildi. Kuseyri daha sonra Nigabur'a gelerek burada meshur safi Eba
Ali ed-Dekkik (6. 406/1015) ile tanssti. EbG Ali'nin miridi olan Kuseyri, $afii fikhn 6grendi; ardindan
da Ebl Bekr ibn Farek (6. 406/1015) ve Eba ishak Ibrahim b, Muhammed el-isferiini’den (o.
418/1027) kelim dersleri aldu. Iyi bir hadis tahsili de yapan Kuseyri, tasavvufia biiyik olciide Ebd Ali
ed-Dekkikin tesirinde kald: ve daha sonra onun kizvla evlendi. Seyhi Ebu Ali'nin vefatinin
ardindan Kuseyri, Ebl Abdurrahman es-Silemi'nin (6. 412/1021) sohbetlerine katilmustir. Kuseyri,
memleketinde Es'ariler'e karsi yuritillen olumsuz propagandadan nasibini almug ve bir sirelifine
hapsedilmistir, Hapisten ¢ikuktan sonra Bagdat'ta ikamet eden sifimiz, Nizamiiimilk'iin Selqukliu
veziri olmastyla memleketine donebilmis ve burada vefat etmigtir (5. 465/1072). lleri derecede bir
ildhiyat egitimi alan Kuseyri, eserlerinde daha ziyade seriat-tasavvuf, zahir-baun birlikteligi tizerinde
durmus ve tasavvufu seriata yaklastirmaya muvaffak olmustur. Hayau ve eserleri konusunda genis
bilgi icin bk. Ebu Bekr Abmed Hatib el-Bagdidi, Taribu Bagdat, Beyrut us,, c. XI, 5. 8%; Ebu Nasr
Abdulvehhib es-Sibki, Tabakdtu 's-Séfiiyyeti -Kiibrd, Cezire 1992, c. 1II, ss. 389-401; Semsiddin
Mubammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siveru A'ldmi'n-Niibeld, ngr. Suayb el-Arnavut, Beyrut 1413, c.
XVII1, ss. 227-233; Ay yazar, el-Mu'tn fi Tabakdti'l-Mubaddisin, ngr. Hemmam Abdurrahim Said,
Amman 1404, s. 134; Ebwl-Fidi ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nibdye, Beyrut trs., ¢. XII,
5. 107; Ebul-Abbas Semstiddin Ahmed b. Muhammed ibn Hallikiin, Vefeydtsi I-Aydn ve Enbéu
Ebndi'z-Zamdn, ngr. lhsan Abbas, Beyrut 1968, c. HI, ss. 205-208; Ebu'l-Felih Abdu'l-Hayy ibnivi-
Imad el-Hanbeli, Sezerdtii'z-Zebeb fi Abbdri men Zebeb, Beyrut trs., ¢ 11, s, 45; Suleyman Uludag,
Kugeyri Risdlesi (Girig), [st. 1991, ss. 11-19, 58-89, Ebu'l-Kisim Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Resdilii I-
Kugeyriyye, nsr. Muhammed Hasan, Beyrut trs., ss. 1-17, 24-29 (ndsirin dns6zi); Kadir Ozkose, “er-
Risile (Imam Abdulkerim el-KugeyrD)", Kidsik Tasavouf Kaynaklar I, Ed. Ali Cinar, Ankara 2003, s,
87-01.

3 Kugeyri, gge., ss. 36-37.
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Kugeyri'nin tasavvufa yoénelik bu tenkitlerinin 6ziinde gercek anlamiyla bir
tasavvufi yasantinin kaybolup, sahte bir sekilciligin 6n plana ¢itkmast ve dinin
emirlerini hafife alan gruplarin zuhur etmesinden duyulan endise vardir. Nite-
kim bu elestirilerin ardindan Kuseyri, soztint ettigi hususlarin o devirde ciddi bir
problem halini aldigini, bu durumun da tasavvuf karsitlaninin eline bir koz ver-
digini ifade ederek, tasavvuf yolunun gercek baglilarinin da bundan zarar gor-
diiklerini, bu nedenle de bu eserini kaleme aldigini belirtmektedir.’ Stiphesiz bu
tenkitler, V./XL yy. tasavvuf kiilttiriinde meydana gelen farkli egilimleri tespit et-
memiz agisindan énemlidir.

L

Tasavvuf geleneginin meydana gelen gelismelerle birlikte zamanla birtakim
maddi/sekli unsurlar blinyesine almaya basladig bilinen bir gercektir. Bu siire-
ce yonelik olarak ortaya ¢ikan en ciddi tepki hareketi de, II1./IX. asirda adindan
so0z edilmeye baslanan Melimet hareketidir. Bu hareketin temel 6zelligi, kisinin
manevi hallerini izhar eden her tirlii uygulamay, riyiyi sevkeder endisesiyle
gizli tutmak ve bu amacla insanlar arasinda alelade birisi gibi gériinmektir.” O
nedenle, melimetileri amel ve hallerini izhar etmekten engelleyen sey, amel ve
hallerin kul ile Allah arasinda bir “sir” olarak kalmas: gerektigi inancidir. “Bu yo-
lun biiytikleri, ¢arsilarda insanlarla zdhiren birlikte bulunup, kalplerini oradan
uzak tutmay: tavsiye ederler” diyverek bu konudaki genel kanaati bize aktaran
Ebu Abdurrahman es-Silemi (6. 412/1021)," Hz. Peygamber'in, “Ben yalniz bir
kulum ve bir kul gibi yemek yerim™ dedigini naklederek bu anlayist temellen-
dirmeye ¢aligir. Allah'in en ¢ok sevdigi velilerin, Rablerine vaptig: ibadetlerden
nefsani bir haz almayan, gizli ve acik islerinde Allah’a itaat eden, insanlar arasin-
da manevi halleriyle taninmay istemeyip, gozlerden uzakta bulunan kimseler
oldugunu ifade eden Ibn Arabi'ye (6. 638/1240) gore de melametiler, bu yakla-
simin bir sonucu olarak bazi uygulamalarda bulunmuslardir. Buna gore onlar,
cemaatle, farz namaz: eda etme disinda ¢ok fazla bir arada bulunmazlar, bulun-
duklan bélgedeki insanlar gibi giyinirler, mescitte sabit bir yer edinmeyip, Cuma
namazlannda dikkati cekmemek icin zaman zaman yer degistirirler, komsulan
disinda insanlarla birlikte bulunmazlar ve muhtac ve cocuklara yardim ederler.”

4 Kugeyri, Risdle, ss, 37-38.

5 Ebu Abdurrahman es-Siilemi, Risdletii I-Meldmetiyye, nsr. Ebu'l-'Ald ARf, Mecelletii Kiilliyeti'l-
Addh, c. V1, Kihire 1942, ss. 86-87.

6 Stilemi, age., s, B4,

7 Bu hadis igin bk. Abdullah b, Mbirek, Kitabiiz-Ziibd, Beyrut trs., ss. 53, 253,

8 Ebu Bekr Muhyiddin b. Arabi, el-Futidhbdtu I-Mekkiyye, Beyrut trs,, c. 1, ss. 181-182.
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Hamdin el-Kassar (6. 271/884) ile baslatlan bu harekete dair ilk (ve) miista-
kil kaynagimiz, Stilemi'nin kaleme aldig Risilettil-Meldmetiyye’de ortaya konu-
lan esaslara bakilarak, anilan hareketin baslangici itibariyla mutedil bir ¢izgide .
seyrettigi gorilmektedir. Nitekim, bu yolun temsilcilerinin Kur'an ve Stinnete
baghlik konusundaki vurgulari, melimet distincesinin seyrine dair bize fikir
vermektedir. Ornek olarak ilk melimetilerden Ebu Tirdb en-Nahsebi'nin (6.
245/859), “Biz 6yle bir makama ulasuk ki artitk namaz kilmaya ihtiyacimiz yok”
diyenlere karst “Evet, eristiler ama cehenneme erigtiler” seklindeki cevabs;” Ba-
yezid Bistimi'nin (6. 261/875), Hz. Peygamber'in 4dibina uymayan birine selam
vermekten kacinacak derecede hiirmetkar tutumu;" Sah b, Sucid’ el-Kirmani (6.
283/896'dan énce)'nin, “Géziini harama bakmakian, nefsini hevadan koruyup,
kalbini devamli murakabe, bedenini de siinnete uygun amellerle mamur edenin,
firdsetinde hata olmaz™" ve Ebu Osman el-Hiri (6. 298/910)'nin, “Zahirde siinne-
te muhalefet etmek, bitindaki riyinin alametidir” sézi” zikredilebilir,

Ote yandan, Stilemi’'nin anilan eserinin basinda ifade etmis oldugu tizere, Ri-
siletivl-Melametiyye'yi, kendisine melimet hakkinda bir soru sorulmasi tizerine
kaleme aldigini ifade etmesine bakilirsa," melamet anlayisinda bazi degismele-
rin meydana geldigini ve bundan dolay: zihinlerde bir kafa karisikliginin olustu-
gunu séylemek miimkiindiir. Nitekim Hucviri, Miveritinnehirde karsilastigt bir
melametiye, kendisinde gordugl bazi garip hallerinin sebebini sordugunda, o
da, halkin kendisinden uzaklagsmas: icin boyle davrandigimi séylemis, bunun

tizerine Hucviri,
Insanlarin sayisi coktur, Hayaun boyunca onlan kendinden uzaklagtiramazsin,
O halde sen kendini onlardan uzak twt. Kendisi halk ile ilgilendigi halde, halkin
kendisiyle mesgul oldufunu sananlar vardir... Senin asil problemin, nefsine bak-
man ve onu gormendir. Sifas: perhiz olan bir hastanin yemek peginde kogmass ah-
maklikur.

seklinde karsilik vermistir.” HucvirP'nin bizzat sahit oldugu bu olaya nazaran,
meldmet distincesinde bu donemde bazi degismelerin meydana geldigi ve “me-
lamet” kisvesi alunda dinin emirleriyle bagdasmayan cesitli davranislanin sergi-
lendigi tespiti dogrulanmaktadir. Nitekim ilk meldmetilerden Abdullah b. Miina-

9 Nureddin Abdurrahman el-Cimi, Nefebdtii't-Uns min Hadardti'-Kuds, ¢ev, ve serh: Limii
Gelebi, hzl. Stleyman Uludag-Mustafa Kara, st. 1995, s, 181-182.

10 Celdliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-SuyQt, Miftdbul-Cenne fi'l-Ibticdc bi's-Siinne,
Medine 1399, s. 73.

11 Eb( Nuaym Ahmed b. Abdullah el-Ishahini, Hilyeti'l-Fviiyd ve Tabakdtu l-Asfiyd, Beyrut
1405, c. X, 5. 237.

12 Cemaltddin Ebivl-Ferec Abdurrahman b. el-Cevzi, Sifatu's-Safve. ngr. Mahmud Fihiri-
Muhammed Kal'aci, Beyrut 1979, c. IV, 5. 106,

13 Siillemi, Risdletii'l-Meldmetiyye, s. 66.

14 Ebw'l-Hasan Ali b. Osman el-Hucviri, Kegfii I-Mahbciib, (ingilizceden) cev. Mahmud ve Ahmed
Madi Ebu'l-Aziim, Kahire 1974, 5. 81,
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zil (8. 331/942) de, insanlann tepkisini Gzerine ¢ekmek ve bu yolla nefsi agagr-
lamak amaciyla dilenmeyi tavsiye etmis ve bu anlayis: nefsi tedib etmenin bir yo-
lu olarak gormiistiir.” Stiphesiz, melimet anlayisinin temel ilkeleriyle izah edile-
meyecek ve herhangi bir nas ile temellendirilemeyecek bu yaklasim, genel bir
kabul gérmemis olsa da, melimet diisincesinde farkh tercihlerin tezahiir ettigi-
ni ortaya koymaktadir,"

Melamet diistincesinde yasanan bu durum, tasavvufun temel eserlerinde de
kanaatimizce yankt bulmus ve meldmete dair farklt yaklasimlarnin sergilenmesi-
ne sebebiyet vermistir. Soyle ki, Kelabazi, et-Ta'arrufta bir tasavvuf 1sulahi ola-
rak meldmetten bahsetmedigi gibi Hamdan Kassir'dan da s6z etmemis, Ruzbi-
han Bakli (6. 606/1209) 1001 makamu ele alan Mesrebii’l-Ervah adlt eserinde bu
istilaha yer vermemistir. Hucviri de, Kesfir'l-Mahctb’da, melameti tG¢ kategoriye
aymrarak, makbul olan ve olmayan melimet seklinde bir degerlendirme yaparak,
Hamd(n el-Kassir ve Biyezid Bistimi'nin melimet anlayislarindan dvguyle bah-
sederken;"” Suhreverdi (8. 632/1234) Avarifivl-Ma'drif'te melametiyyeye bir bab
tahsis etmis ve son tahlilde sifinin melimetiden istiin oldugunu savunmustur,”

II.

Meldmete kars: stifi muelliflerin tavr konusunda Kuseyri'nin ayrn bir yeri ol-
dugu kanaatindeyiz. Nitekim Kugeyii'nin, Hamdun el-Kassar'in biyografisini ve-

15 Cami, Nefebdt, 5. 353.

16 Bu konuda genis bilgi icin bk, Osman Turer, "“Melamilige Dair®, Tiirk Diinyas: Arastirmalar,
Aralik-1985, S. 39, s. 48; aymt yazar, “Meldmet Disiincesinin Orijinal Ozelligi ve Bu Distincede
Zamanla Meydana Gelen Degismeler”, Lldmi Aragtrmalar, ¢. 2, 5. 7, May1s-1988, 5. (6.

17 Hucviri, Kesfii'l-Mabciib, ss. 77, 78-80. Hucviri'ye gore melimet, istikimet, kasd ve terk
seklinde olmak {izere {i¢ gesittir: 1. Istikimet seklindeki melimet: Kisinin, amellerini glizelce ifa
etmesi, Allah'in farzlarina riayet etmesi, insanlarin ondan memnun olmasi veya olmamasina aldirma-
masi anlaminda bir melimet anlayisidir. 2. Kasd seklindeki melimet: insaniar tarafindan biiyiik bir
itibar ve hiirmet goren bir kisinin, kalbinin bu itibar ve makama, insanlar ile Ginsiyete meyletmesine
kargin, bu diigtincelerden armarak kendini Allab’a hasretmesi; insanlarin kendisine olan meylini
kirmak igin de seriata muhalif olmayan birtakim hareketler yapmasi, bu sayede halkin kendisiyle
ilgilenmemesini saglamasi geklindeki melamettir. 3. Terk seklindeki melamet ise; kisinin kifr,,
sapiklik ve dinin emirlerini terk etme tarzinda birtakim davranislar sergilerken bunun, melamet yol-
unun bir geregi oldugunu soylemesi seklindeki melimet anlayisidir. Bu tiir bir yonelis, sapiklhiktan
baska bir sey degildir. (Hucvir, age., s, 77.) Hucvirf'ye gore istikimet ve kasd seklindeki melimet
anlayislarnt makbul olan iki anlayis olup, bu yaklasimlar ile ilgili érnekleri selef-i silihinde gérmek
miimkiindiir. Melimette terk yolunu tutmak ise acgik bir sapikhik ve afettir. Kendi zamanindaki
meldmetilerin ¢ogunun tgclinci tarz bir melimeti benimsediklerinden yakinan Hucvird, bu kim-
selerin asil amaclarinin, halkin tepkisini ¢cekmek goriintiist alinda onlarin tebeiline mahzar olmayr
ve insanlar nazannda itibar kazanmay! amagladiklanm ifade etmigtir. Bk. Hucvird, age., 5. 77-78.

18 Abdulkihir b. Abdullah es-Stihreverdi, Avdrifii T-Ma d@rif, Beyrut 1966, s, 72. Bu konuda bk.
Mustafa Kara, “Melametiyye”, fstanbul U, Iktisat Fakiiltest Mecmuasi, ¢. XLINL, S. 1-4, ist. 1987, ss.
575-576; Tiirer, "Melimilige Dair”, 5. 29.
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rirken onu, “Meldmet Nisabur'da onunla yayildt”, Abdullah b. Miindzil'i de “Me-
lametiyyenin seyhi” seklinde tanitmasinin diginda,” Risile’de melimetten tasav-
vufi bir sstilah olarak bahsetmemesi gercekten dikkat cekicidir. Onun eserinde
fattivvetten bahsederken melimete deginmemesi; bunun yaninda meldmeti
kimligiyle taninan Ibn Niceyd (6. 365/975)'in torunu ve meldmete dair miistakil
bir eser kaleme alan Ebu Abdurrahman es-Stilemi'nin 6grencisi olan Kuseyri’nin
bu tutumu dusindirictdir,

Kuseyri'nin melimete yonelik tavn ile ilgili olarak bize yardima olabilecek
ve kanaatimizce bu konudaki goriisiinti daha net olarak okuyabilecegimiz bir di-
ger metin, onun Mu'takad ads ile bilinen eseridir. Adindan da anlagilacag tizere,
inang esaslarim konu edinen bu hacimsiz eserin son kismu tasavvufa tahsis edil-
mistir. Miellifimiz, eserinin basinda, “Bunlar Ehl-i Stiinnet ve'l-Cemaat’in inang-

" seklinde niteledigi inang esaslarin1 ézetle su sekilde siralamustir:

laridir

Alem sonradan yaratilmis olup, Allah'in ilmi her seyi kusatmistir. O’'nun ilmi-
nin disinda kalan bir bilgi yoktur. O, yaratuklarinin hicbirine benzemez. O, her
tiirlt tesbihin otesindedir. O miilktinde mutlak hikimdir; zaman ve mekén tistl
bir varliktir, O, zamanin igleyisine tabi olmayip, zamanin ve mekanin yaraticisi-
dir. Hay1r ve ser Allah'tan olup, O, insanlarin fiillerinin de yaraticisidir. M'min-
leri iman ve itaate yonlendiren, kifirlere de kifiirleri nedeniyle azab eden odur.
O yapugindan dolay: sorgulanamaz ve fakat herkes yapugindan dolays miikafat
veya ceza goriir. Insanlann iyi veya kéti eylemleri yapmalar, onlarin mitkafat
veya ceza gormelerini ilzam etmeyip, Allah bu konuda diledigini yapmakta ser-
besttir, Itaatler veya isyanlar, miikafat veya cezanin sebebi degil, alametleridir.
Mii'minler cennette Allaht beden goézleriyle goreceklerdir. Onun bir benzeri
yoktur. Kudret, ilim, irade, hayat, beki, semi’, basar ve kelim O’nun sifatlaridir.
O'nun stfatlan O'nun ayni da degildir, gayr da degildir. Kur'an Allah’'in kelami-
dir. O'nun keldmi mahlik degildir. O Kur'an bugin mushaflanmizda yazils,
kalplerimizde mahfuz ve dillerimizde okunan metindir. Iman dil ile ikrar, uzuv-
larla amel ve kalbi bilgidir. Allah'in varligint kalbivle kabullenen kisi, isyana dal-
mus olsa bile, iman dairesinden ¢ikmis sayilmaz; o kisi fisitk mi'mindir. Misrik
olarak olmeyen, Allalva kalben inanan kisiye Allah Teidld ebediyyen cehennem-
de azap etmez. Onun Allah’in affi veya Hz. Peygamber'in sefaat: ile cennete gir-
mesi umulur... Cennet, cehennem, kiyimet, yeniden dirilme, hesap, mizin,
havz, sirdt, amellerin dl¢iimii, sevab ve ceza hepsi hakur. Mii'minler ebediyyen
cennette, kifirler de ebediyyen cehennemdedirler. Mi'rac ve Hz. Peygamber'in
sefaati hakur. Hz. Peygamber'den sonra insanlarin en hayirlisi EbG Bekir es-Sid-
dik, ondan sonra Omer b. el-Hattdb, ondan sonra Osman b. Affin ve ondan son-

19 Kuseyri, Risdle, ss. 420, 435,
20 Kugeyri, Mu ‘takad, Sileymaniye Ktp., Murad Buhdd, nr. 210, vr. 76a.
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ra Ali b. Ebi Talib'dir. Hz. Aise de her tiirlii hatadan annmis ve tertemizdir.,.”

Kuseyri, tasavvuf yoluna girmek isteyen kisinin yapmasi gereken ilk seyin,
Es'ari itikdinin bir nevi dzeti durumunda olan bu hususlan benimseyerek sami-
mi bir tevbe ile bu yola girmek oldugunu belirtir:

Bu esaslart bilen ve benimseyen kisilerden tasavvuf ehlinin yoluna girmek is-
teyen kimse éncelikle nivetinde samimi olmaly, nefsini Allah’a teslim ve O'na te-
vekkiil etmelidir. Bu yola sihhatli bir tevbe ile baslayan kisi, ardindan isyan ve
kusurlarini tamamen terk etmeli, eger kendisine haksizlik ettigi hasimlar varsa,
imkanlan dlctisiinde onlarin gonliint almalidir. .. Bu kisi insanlanin arasinda iti-
bar gormek ve el tstiinde tutulmak i¢in zithdiind izhar etmemelidir. Bu yola gi-
ren Kisinin halini iki esas ortaya koymaldir: Allah’a karst sadik ve halk arasinda
onlardan birisi gibi olmak. Boylece kisi, sidki sayesinde halk arasinda iken riya-
karlik yapmaz, amelleri ve halleri onu kibirlendirmez.*

Gorildigl gibi Kuseyri, saglam bir inang ve samimi bir tevbenin ardindan ki-
sinin hak sahiplerine haklanni vermesi, ziihdiini izhar etmemesi ve halk arasin-
da manevi bir 6zelligi ile temayliz etmemesi geregini vurgulamaktadir ki bu tav-
siveler bize, StiilemT'nin, “Zahirin ibadetler ile stslenmesini sirk, biunin haller ile
stislenmesini irtidat saymak”, “Haklan sahiplerine vermek ve bir hak pesinde
kogsmamak”, “Halk ile olunca onlarin goriintslerine sahip olmak ve fakat sirr 1s-
laha calismak” seklinde formiile ettigi® bazi melamet ilkelerini animsatmaktadir.
Kuseyri'nin, aynt eserinin devaminda, tasavvuf yolunda ilerlemek isteyen kisinin
tavrinin ne olmast gerektigi sorusuna verdigi cevap, konumuz a¢isindan bizim
icin daha da onemlidir:

Kendisinin insanlarin en degersizi ve herkesin kendisinden daha faziletli ol-
dugunu, kendisinde diger insanlardan daha tistiin herhangi bir meziyetin bulun-
machgini, herkesin kendi nefsi izerinde hak sahibi olup, kendisinin kimsede bir
hakki bulunmadigini benimsemelidir. Kisinin bu yolda yapmas: gereken, insan-
lara rahmet, sefkat ve nasihat nazaryla bakarak kendisini onlarn hizmetine ada-
mast, nefsine karst insanlarla birlikte hasim olmasi, nefsi ile birlik olup kimseye
diismanlik beslememesi, baskalanna eziyet etmemesi, zarar vermemesi, kendi-
sine eziyet edenleri affetmesi ve verdikleri sikintilara katlanmast, insaf sahibi ol-
mast ve fakat kimseden insaf beklememesi ve dinin caiz gérdigi hususlarda in-
sanlara muhalefet etmemesidir.*

Muellifimizin burada tzerinde durmus oldugu, kisinin nefsini asagilamasi,
kendisine bir deger atfetrnemesi ve insanlarin eziyetlerine katlanmas: gibi husus-
lar, Sillem?’nin bize aktarmis oldugu melimet ilkelerinde {izerinde durulan bazi

21 Kuseyri, Mu takad, vr. 74a-76a.

22 Kuseyri, Mu takad, vr. 76a.

23 Stilemi, Risdletii'l-Meldmetiyye, s. 81, 96-97.
24 Kuseyri, Mu takad, vr. T6a-b.
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temel vurgulardan hig¢ de farkh degildir, Nitekim Stlemi'nin, Risdletii’l-Meldme-
tiyyede zikrettigi baz ilkeler sunlardir:

- Haklan sahiplerine vermek ve fakat bir hak pesinde kosmamak,

- Kendisine eziyet edenlere yumusak davranmak, sabirlt olmak, boyun eg-
mek, 6zir dilemek, karsilik gormese bile iyilik yapmak,

- Nefsini kusurlu ve halk: icinde bulundugu durumdan dolay: mazur gormek,

- Nefsinin hicbir halinden raz: olmayip, ona tam anlamiyla hasim olmak,

- Kardesinin ayibini gdrmemek,

- Hizmet edilmeyi, hiirmet gérmeyi hor gérmek,

- insanlara isleri ve ihtiyaclarinda yardimci olmak,

- Mahlikittan birine yonelerek onlardan yardim istemeyi terk etmek,

- Iyi arkadas olmak ve ihvan arasinda giizel iliskiler kurmak.”

Kuseyri'nin Mu’takad adl eserinde, yukarida alinuladigimiz ifadeler ile Siile-
mi'nin meldmet risilesinde zikrettigi temel hususlar arasindaki aynilik dikkatler-
den kagmamaktadir. Ancak, kendisinin, tasavvuf yolunun esaslarini belirlemeye
calistig: Risdle’sinde, melimete kars: sergilemis oldugu nétr tavir hatirlanacak
olursa, bu durum onun melidmete bakist konusunda bizi telif edilmesi gii¢ bir
durumla kars: karsiya birakmaktadir. Biz, onun bu tavrinin biyiik élclide, mela-
met adi altinda sergilenen ve fakat ilk devir melimet hareketinin esaslari itiba-
riyla izah edilemeyecek tarzdaki olumsuz tutumlardan kaynaklandigr kanaatin-
deyiz. Nitekim Kuseyri'nin, Risdle'sinde Ebli'l-Abbas Ahmed b. Muhammed ed-
Dineveri (0. 340/951)den aktardig bir rivayet bu konuda bizi aydinlatmaktadir.
Yasadigt donemdeki bazi tasavvufi anlayislardan ve sahte sifilerden yakinan
Ebii’'l-Abbas ed-Dineveri s6yle demektedir:

Tasavvufun esaslanni bozdular, yolunu yikular, sonradan uydurduklar bazi
isimlerle tasavvufun gercek manasini degistirdiler. Boylece tama'a ziyide, ahlik-
sizliga ihlas, haktan uzaklasmaya satah, kot seylerden lezzet almaya iyilik, heva-
ya uymaya ibtild, diinyaya yénelmeye vuslat, ahliksiz davranmaya cesaret, cimri-
lige azim, dilencilie amel, sovgili dil kullanmaya da meldmet adini verdiler. By,
stfilerin yolu degildi.”

Stiphesiz, Ebti'l-Abbas ed-Dineveri'nin temas ettigi bu degisimden Kuseyri de
rahatsiz olmus ve tasavvuf yolunun gercek taliplerine yol gostermek amaciyla Ri-
sile’yi kaleme almustir. Bundan dolayr, yasamis oldugu devirde miisahede ettigi,
meldmet adi altinda sergilenen ve Kur'an ve Stinnet ile izalu yapilamayan baz uy-
gulamalann, onun bu anlayisa karst mesafeli durmasinda etkili oldugu anlasil-
maktadir. Zira V./XL yiizyilda Horasan bolgesinde “kalenderi” mesrebi yasam fel-
sefesi edinen baz: sGfilerin, makulivet simnirlarint zorladiklare bilinmektedir. Bun-
lara 6rnek olarak, Baba Tahir Urydn (6. 447/1055), Ebd Said b. Ebi'l-Hayr (6.

25 Stlemi, Risdletii -Meldmetivye, s, 81, 82, 93-94, 95, 98, 99, 102, 103.
26 Kugeyri, Risdle, s. 413.
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440/1049), EbG Ahmed Abdal Cist (6. 355/946), Muhammed Masuk Tasi, Baba
Cafer, Mire-i Nisabdri, Baba Hemsa (V./X1. yy.) gibileri sayilabilir.” Bu ve benze-
ri kimselerin elinde s6zi edilen tarzda bazi uygulamalar nedeniyle melimet anla-
yist “asa@ilayrcr bir hayat yasamanin” mesruiyet zemini olarak kullamlmis ve do-
gal olarak da tepki gérmiistiir. Ancak, Nefehit sahibinin “sahte taklitciler” olarak
tanimlaci@™ bu gibi kimselerin ilk devir melimet hareketi ve temel hususiyetleri
baz alindiginda, melimet ricilinden sayilmasindan ziyade, kaynaginda melimet
diistincesinin de bulundugu, kuralsizlig1 kural sayan ve muhalif davramslar sergi-
lemeyi siar edinen Kalenderiligin” esaslan ile értiistiigiinii diisiinmekteyiz.

27 Bk. Cami, Nefehdt, s. 408, 455, 456-457, 794, 795, 798.

28 Cimi, Nefehdt, s. 81.

29 Danyay: ve diinyevi degerleri umursamayan, icinde yasadiklan toplumun, toplumsal diizenin
inang ve geleneklerine karsi ¢rikan, bunu kilik kiyafet, tutum ve davranglanyla giindelik hayatarina
da yansian sdfilere “kalender”, bunlarin temsil ettii tsavvufi zimrelere de genel olarak
“Kalenderiyye” veya “Kalenderilik” adt verilmistir, Esas itibanyla homojen bir yapr arzetmeyen bu
chmreler, farkl egilim ve gorliintGleriyle, olduk¢a kaba bir bicimden gayet estetik bir yapiya kadar
uzanabilen bir goriinime sahip olabilmislerdir. Kalenderiligin temelinde Hint mistisizminin &nemli
bir yeri oldugu genelde kabul edilen bir husustur. Bu distincenin temel arglimam ise, Budist ve
Maniheist rahiplerin musliman cografyada dolaguklan ve daha da dnemlisi, Kalenderiligin temel
nitelikleri arasinda bulunan, fakr ve tecerriid anlayisina dayah bir felsefe, yerlesik olmayan bir yasam
tarzl, yan ¢iplak dolasma, cok gerekli olan birkag esyamin diginda hicbir seye sahip olmama ve sag,
sukal, biyik ve kaslurim kazitma (¢ibir darb) gibi hususlanin, aym zamanda Budist rahiplerce de ben-
imsenmesine dayali benzerliktir. Kalenderiligin kurulus tarili tam olarak bilinmese de, bu konuda
kaynuklann genel olarak verdigi bilgiler, Cemiiliiddin Sivi (8. 630/1232)yi isaret etmekiedir, Ancak,
Cemiluddin Savi'yi ilk kalenderi olarak takdim etmekten ziyade, onun anilan harekete bir sistem ve
yon veren kisi oldugunu kabul etmek daha dogru gibi gorinmektedir, Cunka IIL/IX. yizyiddan
itibaren Horasan bolgesinde ve bu civarda yasamis melimeti geyhlerin muridleri arasinda, isimleri o
zaman “kalenderi” olmasa da, bu mesrebi temel yasam felsefesi edinmis sGfilerin belirmeye
basladifing gdrmekteyiz. Bunlar arasinda Ebu Ahmed Abdal Cisti, Baba Tahir Urydan, Mubammed
Masuk Tasi, Buba Cafer, Baba Hemsi, Ebu Said b. Ebi'l-Hayr, Emir Ali Abd gibi zevat saymak
miimkiindiir. Bunlar arasinda Baba Tahir Uryin kalenderilik igin ayn bir dnemi haizdir. Glnkii
lakabindan da anlasilacagy gibi yan ¢iplak dolasan Baba Tahir, tipik bir kalenderf olup, bilinebildigi
kadanyla bu nisbeyi kullanan ilk kisidir. Tarikatin miiessisi olarak bilinen, yagunti itibanyla baha
yolunu se¢mis, ¢ihir darb uygulamss, cavlak adl bir giysi giymis ve esrar kullanmig olan Cemdliiddin
Sivi de, Dimask’ta taraftar toplamaya baslamus, ardindan Dimyat'a gecerek vefauna kadar, burada
adina inga edilen ziviyede yaganmustir, Cemiliddin Sivi'den sonra kalenderi ziviyeleri genis bir
cografyaya yayilmis olup, VIL/XIHL yizyildan itibaren Kalenderiyye, Cavlikiyye, Mivellihe,
Haririyye, Haydariyye, Cimiye, Nimetullahiyye, Vefiiyye gibi adlarla ve cofalarak varhklanm
sitrdiirmiisler; buna bagl olarak da kalenderiler, Abdal, Isik, Torluk, Seyyad, Haydard, Edhemi, Cimi,
Semsi gibi isimlerle amlmislardir. Osmanh Devleti'nin, buslingigta gz yumdugu kalenderi zium-
relere yonelik giristigi tenkil hareketleri nedeniyle bu gruplar gizlenmek zorunda kalmis ve ozellik-
le, ulemi icin de hentiz makbul bir tarikat olan Bektisilik icerisinde varhiklarnin devam ettirmislerdir,
Sonugta kalenderilik Anadolu’da kaybolmus, ama yerini Bektdsilige birakmustir. Geneli itibariyla din?
emirlere karst aldinssiz davranan ve ahliki degerlere itibar etmeyen bir topluluk olarak nitelenen bu
zimrenin tutumlan, bizzat bir kalenderi tarafindan soyle dile getirilmistir: “Ibadetimizi inkar ediy-
oruz... Diinyanin hayir ve serrinden asude, cennet ve cehennemden kurtulmus, ne séhretin tasasin
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Yukanida izah etmeye ¢alisigimiz ve melametin ilk temsilcileri ile Kuseyri'nin
¢agdas: olan zevatun sergiledigi tavirlar arasindaki tezat, muellifimizin esasen hic
de yabanc olmadigi ve esaslarini benimsedigini distindiigimiz bir anlayisa
karst Risile’sinde tarafsiz kalmaya yol agmistir. Ote yandan onun meldmet di-
stincesine olan yakinhigm Mu'takad adh eserinden aktardigimuz gortsleri de
gostermektedir. Su var ki, Kuseyri bu eserinde, ilk olarak ehl-i siinnet inancinin
esaslanint kisaca zikrederek, ardindan tasavvuf yoluna girmek isteyen kiginin 6n-
celikli olarak bu esaslan benimsemesini ongormektedir. Baska bir ifadeyle o, ta-
savvufa intisabin 6n sartinin sahih ve saglam bir akideyi benimsemek oldugunu
disiinmektedir, Kanaatimizce Kuseyri, tasavvuf yoluna girenlerde goriilen sap-
kinliklarin temelinde éncelikle itikadi problemlerin yatugini diigtinerek bunu 1s-
laha calismis ve stinni esaslara dayali, Kur'an ve Siinnet ile izahi yapilabilir ter-
cihleri makbul saymistur.

Anlasildh@ kadanyla muellifimiz, cizmeye calisu@ cercevedeki bir tasavvufi
yaklagimuin, “Nefsini kinamak, kendisine eziyet edenlere yumusak davranmak,
boyun egmek, 6ziir dilemek, karsihk gormese bile iyilik yapmak, nefsini kusur-
lu ve halk: i¢inde bulundugu durumdan dolayr mazur gormek, insanlara isleri ve
ihtiyaclarinda yardimci olmak ve kardesinin ayibint gérmemek” gibi, Melametiy-
ye'nin temel niteliklerini de icerdigini diisinmekte ve bu vasiflart tasavvuf yolu-
na girenlerin tasimas: gereken hususiyetler arasinda gormektedir.

Sonug

Yagadigt ¢evre ve alnug oldugu tasavvufi egitim itibanyla meldmet diisiince-
sinden habersiz olmasi imkinsiz olan Abdiilkerim Kuseyri'nin, amlan dislince-
ye yonelik yaklasimu dikkat ¢ekici olmustur. Bu konuda, onun en 6nemli eseri
olan Risile’de melimet anlayisinin lehinde veya aleyhinde bir goris bildirme-
mesi; meldmetin dogusu, temel 6zellikleri ve genel karakteristikleri hakkinda iyi
bir malumat sahibi olduguna inandigimiz Kuseyri'nin bu tavn, yasadigi dénem-
de, bu hareketin baslangicinda ortaya koydugu esaslar ile artik izah edilemeye-

cekiyoruz ve ne de koti adlihgin derdini. .. Temiz bir tabiata sahibiz. Negesiz, eglencesiz ve sarapsiz
olmayalim, raks edelim, semd’ yapalim ve neselenelim. Sevgililerle oynasan, sarap icen kimseleriz,
her ne olursak olalm iyi bir wifeyiz. Sevgiliyle, kadehle arkadagiz. Evet, ne yapahm, boyleyiz biz.”
Emir Hiseyin $adat, “Kalendernime”, AUDTCF Dergisi, hzl. Sadettin Kocattrk, Ank. 1970, ¢, XXVI-
11, S. 3-4, ss. 224, 225; Ebii'l-Abbas Ahmed b, Ali el-Makrizi, Kitdbzi'l-Mevdiz vel-I'tibar bi Zikri'l-
Hitat ve'l-Asdr, Kahire 1270, ¢. 11, ss. 432-433; Muhammed b. el-Hatib, Fusidtu’l-Adale [fi Kavdidi's-
Saltana, nsr. Osman Turan, Fuad Kopriilii Armagan, ist. 1953, s, 559; Fuad Kopriili, Anadolu’'da
Islémiver, cev. Ragip Hulusi, yayina hzl. Mehmet Kanar, Ist. 1996, ss. 49-50, 63, 104; Simon Digby,
“Qalandars and Related Groups”, [slam in Asia, ed. Yohanan Friedmann, c. I, Colorado 1984, s. 63,
04, 66, 72; Ahmet Yasar Ocak, Osmanlt Imparatoriugu nda Marjinal Sdfilik: Kalenderiler, Ank.
1992, s. 7-10, 17, 19, 39-46, 64; Nihat Azamat, “Kalenderiyye®, Did, ¢. XXIV, [st. 2001, ss. 253-256.
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cek ve bir nas ile delillendirilemeyecek farkli “meldmet” tercihlerine sahit olma-
sindan kaynaklanmis olmalidir. Nitekim KuseyrTnin ¢agdast olan Hucvirt'nin
meldmete yonelik tespit ve tasnifi bu konuda bize fikir vermektedir. Dolayisiyla
tasavvufu siinni bir cercevede tutma ¢abasina yénelik olarak kaleme alinan bir
eserde, sozi edilen tercihlerin savunulacak bir tarafi da olamazd;,

Ote yandan miellifimiz, Mu'takad adl eserinde gortildtigi tizere, tasavyvuf yo-
lunda gériilen sapmalardan kurtulmanin éncelikle saglam bir itikada sahip olmak
ve bu yola ihlasla girmek oldugunu disiinmektedir. Ancak, onun {izerinde dur-
dugu ve sifinin takinmas: gereken tavirlarin her birinin birer melimet ilkesi ile &r-
tiismesi de kanaatimizce tesadiif degildir. Sonug olarak biz, Kuseyri'nin melimet
dustincesinin temel ilkelerini benimsedigini, ancak miisahede ettigi ve tanimla-
maya calist slinni tasavvuf icerisinde mesru addedilemeyecek meldmet drnek-
lerinden dolayt bu harekete karsi notr bir tavir sergiledigini ve fakat ilke bazinda
meldmetin stfilik icerisinde benimsenebilecegini diistindiigii kanaatindeyiz.

Abstract
[Ali Bolat, The Notion of Malama (Self-Blaming) in ‘Abdulkarim al-
Qushairi, Tasavouf limi ve Akademik Arastirma Dergisi,
Ankara 2004, Y1l 5, S. 12, pp. 111-122 )
This paper aims at discussing the notion malama (self-blaming) in the
writings of Abdulkarim al-Qushairi. In order to reveal the basic dimen-
sions of this concept, I will compare ‘Abdulkarim al-Qushairi's Mu tagad,
which includes his views on malama at length with al-Risala, where he
discusses the fundamentals of tasawwuf. Departing from that comparison,
one can assert that al-Qushairi’s ideas on malama were shaped essential-
ly as a response to the general criticisms leveled at mystical d.cformatlon
and a variety of antinomian appearances in his time.
Key Words: al-Qushairi, Malamatiyya (the path of self-blaming),
hypocrisy, sincerity, nafs (lower self).
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