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Giris

M. Mustafa Cakmaklioglu tarafindan hazirlanan bu doktora ¢alismasinin Giris bo-
ltiimii, calismanin 6nemi ve metodu hakkinda bilgi vererek baglamaktadir. bnii’l-
Arab1’'nin ; tasavvufi tecriibe sonucu elde edilen marifetin ifade edilebilme imkani
konusundaki goriislerine temel aldig1 ilke ve kavramlarin tespit edilmesi, deger-
lendirilmesi ve yorumlamasindan olusmaktadir. Arastirmada, Ibnii’I-Arabi'nin bu
konudaki anlayisinin, Islam diisiincesindeki diger yaklagimlara gore anlam, farkli-
l1ig1 ve getirdigi yeni boyut vurgulanmaya ¢alisilmigtir. Tez de, “Tasavvufun disip-
lini igerisinde ulagilan hakikatlerin ifadesi ne Ol¢iide miimkiindiir?” sorusuna
Ibnii’l-Arabi orneginde cevap aranmasi temel amag olarak se¢ilmistir. Ayrica yazar,
Ibnii’l-Arabi'nin dil konusundaki goriisleri ve eserlerinde kullandig1 dilin mahiye-
tinin tahliliyle, tasavvufi diisiincenin kendi seyri icerisinde kaleme alinan irfani
eserlerin anlasilma sorununa dikkat ¢ekilmesi hedeflemistir. Aragtirmaci biitiin bu
hususlara, Ibnii’l-Arabi'nin genel sisteminin cercevesi dahilinde, onun bilgi ve var-
lik anlayis ile baglanti kurarak cevap aramaya caligmistir.

Calisma, hem Ibnii’l-Arabi'nin dil sorununa getirmis oldugu yaklagimlari analiz
etme, hem de nihafi tahlilde kendini ¢6ziimlemeye sinirlandirma anlaminda anali-
tiktir. Miiellif, sorunu ¢6zmeye girismek yerine, bu soruna Islam diisiince tarihi ice-
risinde verilmis Onemli bir cevab1 Oncelikle ortaya koymayi, sonra da,
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¢oziimliiyerek degerlendirmeyi gaye edinmistir. Ayrica bu tarz bir tahlilden son-
ra, genel itibariyle tasavvufi diisiincedeki dil ve anlagilma sorununa dikkat ¢ekil-
mistir. Bu konu, arastirmada, tasavvuf displininin genel sistem biitiinltigii ve bir
sistem olarak diger disiplinlerden farklilig1 g6z 6niinde bulundurularak ele alin-
mastir.

[bnii’l-Arabi, Varlik-Insan-Kur’an konularina kendi miisahadeleri dogrultusun-
da farkli bir perspektiften yaklasarak zengin ve farkli bir yorum getirmistir. Dilin
kaynagi, unsurlar1 ve delaleti konusunda bu bakis agisin1 koruyarak sadece kendi
maksadi dogrultusunda genel bilgiler verir. Bunu yaparken de geleneksel olarak
beyani temel alan diger zahir alimlerinin yaptig1 sekliyle dil ve dilin delaleti konu-
lara ayrintili yer vermez. Onun bu husustaki goriislerinin neg’et ettigi alan zahiri
boyutuyla dil alan1 degil, diger goriislerinde de oldugu gibi varlik tasavvurudur.

Tezin kaynaklar1 kisminda, yazar, arastirmada esas alinan fbnii’l-Arabi'nin te-
mel tasavvufi eserleri olan, Fiitithitii’l-Mekkiyye, Fusiisii’l-Hikem, fngaii’d—Devair, et-
Tedbiratii’l-Ilahiyye, et-Tecelliyatii'l-Ilahiyye gibi eserlerinden faydalandigindan bah-
setmektedir. Yazarin ifadesiyle, bazen Ibnii’l-Arabi'nin metinleri oldukga kompleks
bir hal aldig1 igin, bu eserlere ilaveten, onun sarihlerinden, ibn Sevdek’in Tecelliyit
serhi, Konevi, Kasani ve Kayseri'nin Fusiis serhleri ile Avni Konuk'un Fusiis ve
Tedbirdt serhlerinden faydalanmistir. Bu kaynaklarin disinda, Dogu da ve Bati1 da
yakin gecmiste ve giiniimiizde Ibnii’l-Arabi iizerine yapilan muhtelif kitap ve ma-
kale ¢alismasindan istifade edilmistir.

Girig béliimiiniin geri kalan kisminda ise Ibnii’l-Arabi'nin, hayati ve eserleri
hakkinda bilgi verildikten sonra, eserlerindeki {isl{ip {izerinde detaylica durulmus-
tur.

Aragtirmacinin ifade ettigi gibi, Ibnii’l-Arabi gibi veltid bir miitefekkirin eserle-
rindeki tislibunu tam anlamiyla tespit etmek oldukca zordur. Fakat genelde
stifilerin, 6zelde de ibnii’l-Arabi’nin eserlerini anlamada kullandiklari iisl{ibun tes-
piti olduk¢a 6nemlidir. Eserlerini konularina gore bazen sarih ve anlagilir bir sekil-
de sade bir dille yazarken ¢ogu zaman da veciz ve muammali bir tarzda yazar.
Kendisinin de 1srarla vurguladigi gibi muhteva, imla ve tertibi bakimindan biitii-
niiyle ilham {iriinii olan Fiit{that'm fikri akis1 sasirtic1 ve zor takip edilir bir mahiyet
arz etse Diger taraftan, dil {islibunun yaru sira [bnii’l-Arabi’yi anlamay1 zorlagtiran
bagka etkenler de vardir. Mesela Fiitiihit'm bir 1stilahlar deryasi olmasi, kendinden
once stifiler tarafindan kullanilan 1stilahlar1 kullanmasinin yani sira, onlar: kendi
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varlik, insan ve bilgi tasavvuru dogrultusunda 6zel anlamlar yiiklemesi ve anlam
gercevelerini semantik agidan genisletmesi, onu anlamay1 zorlastiran, ya da bagka
bir sifadeyle yanlis anlasilmasini ve hakkinda bir ¢ok tartismalarin olusmasin ko-
laylastiran sebeplendendir.

[bnii’l-Arabi'nin siirekli zahir-batin dengesini korumasy; cift yonlii bir diisiince,
dil ve ifadeye sahip olmasi, hakkinda hemen bir kanaate ulasmay1 zorlasmaktadir.
Zira Terciimdnii’l-Esvak isimli divaninda yaptig1 gibi cogu zaman zahiri ifadeler kul-
lanur ve bu maddi anlamlar salt r(ihi ve batini anlamlara yorumlar. Amacini sak-
lamak istedigi zamn da zahir-batin dillerini ustaca bir birinin yerine kullanr. Iste
biitiin bu hususlar dikkate alinmayip ytiizeysel ve alan dde eserin genel itibariyla
bir {isltp sadeligi iginde yazildigim sdylemek miimkiindiir. Iste biitiin bu hususlar
dikkate alinmay1p yiizeysel ve alandist bir yaklagimla okundugu zaman Ibnii'l-
Arabi, kendisiyle ¢elisen ve hatta tizerinde 1srarla vurgu yaptig1 din ve seriat daire-
si disina ¢ikan biri olarak degerlendirilebilmektedir.

Kisacasi Ibnii’l-Arabi'nin farkl aniden degisen, yogun, muammali, insani hayre-
te diisiiren, bazen deseciyeli ve rimitik retorigi, siradan bir bilgilendirme
amelyesine matuf olmaktan ¢ok, insanin kendi sahsi ve ruhani tekamdil siirecine
yardimci olan bir retoriktir. bu retorik, insanin hakikat pesindeki yolculugunun,
zihinsel ve manevi tekamiilii adeta literatiirdeki izdtistimiidiir. miiellifin de dedigi
gibi, Ibnii’l-Arabi'nin sdylemi hakkinda zikredilen biitiin bu husfisiyetler, insanda
esasl1 bir doniistimii hedefleyen hitab-1ilahi’de, Kur’an-1 Kerim’de en miitekamil
manastyla bulunmaktadir. Ibnii’l-Arabi'nin bu {isltibu ise, biitiin irfanini 1srarla
dayanirdigi bu asli kaynaktan miilhemdir.

Birinci Bolim

Aragtirmaci bu béliimde,” Ibnii’l-Arabi’de bilginin kaynag ve Smirlar1” anabashg:
altida su alt baglhiklari incelemis: Duyumlar, akil, tasavvuf’i tecriibe ve bilgi,
kesf/marifet, Kalp, hayal; hayalin mahiyeti ve hayali idrak, bitisik ve ayrik hayal,
hayal alemi.

“Marifetle ilgili temel kavramlar” baslig1 altinda ise su konular islenmistir: Va-
hiy ve ilham, tecelli, kesf / miikasefe, suhid / miisahede, fetih. manevi agilim, ya-
kin.

Ibnii’l-Arabi, bilgiyi ii¢ temel kategoride ele alir. Akil, hal ve sirlarmn bilgisi. Akil
bilgisi, zaruri olarak ya da delilin delaletini bilmek sartiyla hasil olan bilgidir. Hal



460 | Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 6 [2005], say1: 15

bilgisi ancak tadilarak bilinir. Sirlarin bilgisi ise, aklin tavrinin 6tesindedir. Eger bir
ilim kolaylikla ifadelere dokiilebiliyor, ifadeler agik oluyor ve kolayca anlasiliyorsa,
ya da bu ifadeleri isiten kimsenin idrakine ters diismiiyor ve hos geliyorsa, iste bu
ilim nazari, akli ilimdir. Bunun aksine sirlar ilmi ise ibarelere dokiild{igii zaman,
anlam iginden ¢ikilmaz derecede karisik ve problemli olur, bu ifadeler kulaga hos
gelmez. Bu sebeple akli zayif ve mutaassip kimseler faydasiz oldugu gerekgesiyle
bu ilimlere kars1 ¢ikarlar. sirlar ilmine muttali olanlar, bu sebeple sembollere ve si-
irlere yonelirler.

[bnii’l-Arabi'nin tabiriyle sehadet aleminin algilanmast duyumlar vasitasiyla
olur ve suretler biciminde olan bu algilama muhayyile tarafindan zihinde canlandi-
rilabilir. Bunlari akilla algilamak miimkiin degildir. Aklin idrakinin hilafina duyu-
larin algisi, dogalarindan kaynaklanan bir zorunluluk ihtiva eder. Dolayistyla duyu
algilar1 dogrudandir ve bunlara hata ve yanilgi isnat edilmez. Ibnii’l-Arabi, yanilg
ve hatanin duyulardan degil, duyu verilerine dayanarak yargida bulunan akildan
kaynaklandigini soyler. Duyularimizin yanilmayacagini, aklimizin yanilacagini
soyleyen Ibnii'l-Arabi, bu diisiincesiyle kati rasyonalizmi tenkit ederken buna kar-
silik bilgi teorisinde duyulari merkeze alan sensualizmi benimsemiyor. Duyumlar,
tasavvufi bilginin ilk asamasin ve belki de baslangi¢ noktasini olusturmaktadir.
Ibnii’l-Arabi’ye gore duyumlar, kendi mekanizmas icerisinde belirli bazi sinirla-
malara tabi olsalar da, stifinin rithani tekamiilii, bizzat Allah’la goriistip isitecek
kadar latif bir hal alabilirler. Bu yéniiyle Ibnii’l-Arabi duyumlari, diger yetiler ( ha-
fiza, tasavour, tahayyiil, fikir) arasinda en mitkemmel olan1 goriir.

Yazarin tespitiyle Tbnii’l-Arabi akli, beden iilkesini gekip geviren, bu iilkenin
yiikiinii tastyan, tilkenin hiikiimraninin (rih) emirlerini infaz etmesi ve onun lisan
olmasi bakimindan kendisine siginilan vezire benzetir. Aklin alic1 ve aydinlanici
yoniine isaret eden Ibnii’l-Arabi, ayrica aklin kendi dogasina uygun bir marifeti ol-
dugundan bahseder. Akil, Hakk'in varligini ve birligini idrak edebilir, soyut ve sel-
biifadelerle O’ nu tenzihi yonden taniyabilir, fakat Hakk’1 asla tasvir edemez. An-
cak $Sari, bizzat kendisini tasvir edebilir. Akil, mahiyeti geregi, Hakki ancak tenzihi
yonden, “O’'nun misli gibi hi¢bir sey yoktur.” esasiyla idrak eder. Oysa ki Allah
Kur’an-1 Kerim’de kendisi hakkinda tegbihvari ifadeler de kullanmigtir. Akil, kendi
idraki dogrultusunda bizzat Sari'nin kendisi hakkindaki bu tasvirlerini O’'na layik
gormez ve Allah’1 biitiin bu vasiflandirmalardan miinezzeh goriir. Dolayisiyla ak-
lin hakk’1 tanima girisimi tek yonliidiir ve kusatic1 olmaktan uzaktur.
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Tasavvufi tecriibeye dayanan kesfi biginin bazi hustisiyetlerini arastirmaci su
sekilde siralar: Her seyden 6nce marifet, sonradan kazanilmis olmayip dogustandir
ve biitlin mahlikatin varligii aydinlatan ilahi feyze aittir. Bu fitri bilgi insanda ba-
z1 sartlarda; aklen, kalben ve r{then tam bir arinmaislik halinde tezahiir eder. Boyle-
ce, kesf derken, [bnii’l-Arabi’nin kastettigi, kuvve halindeki bilginin acilmass1 ve
insanin kalbinde uyumakta olan der{ini bilincin uyanmasidir. Ciinkii Insan yaratili-
s1 itibariyle ilahi emanetlere sahip bir varlik oldugu i¢in bilgi onun yaratihisinda
miindemigtir ve bilgiyi dogustan getirir. Bilgi insanda zaten verilmis konumdadir,
fakat bu potansiyel bilginin agiga ¢ikmasini engelleyen unsurlarin ortadan kaldi-
rilmasi gerekmektedir. Bu ise kalbin arindirilmasini, rthun madde ile aldkasini ga-
yet latif bir hale getirerek saflastirilmasini gerektirmektedir. Bu yoniiyle kesfi bilgi,
salt kavramsal ve teorik diizeyde olmayip; ahlaki, ameli, rithani ve estetik yonii de
bulunan komplike bir olgudur.

Miiellifin tespitiyle, Ibnii’l-Arabi “kalp” kelimesini; rithun idrak eden, bedeni
cekip ceviren yonii seklinde, oldukca genis bir anlamda kullanir. Bu yoniiyle kalp,
fiziki anlaminin ¢ok 6tesinde idrak edici basit bir cevherdir, rasyonel nefistir. Ona
gore, Allah’in evi, O'nun nazargahy, ilim, ntir ve sirlar hazinesidir. Hz. Peygambe-
rin de isaret ettigi gibi bedenin salahi ve fesadi hep ondadir. Ibnii’l-Arabi, insanda-
ki karar merkezi olarak gordiigii kalbin diger organlar tizerindeki hakimiyetini Al-
lah’in mutlak iradesine benzeterek; “o, (kalp) bir seye ol dedimi o sey hemen oluve-
rir” ifadesiyle agiklar. Ayrica ona gore, kabz, bast, rec, havf, siikiir, sabr gibi ta-
savvufi hal ve makamlarin mahalli de yine kalptir. Kisacas1 onun vasf ettigi sekliyle
kalp, insanin biitiin yapip-etmelerinin kaynag1 olan 6zii, cevheridir.

Aragtirmacinin tespitine gore, Ibnii’l-Arabi'nin anlay1s sisteminin belki de en
onemli 6zelliklerinden biri, hayale verdigi énemdir. O hayali, sadece diisiincenin
temel kurucu 6gesi degil, ayni zamanda dlemin de bir 6gesidir. Onun hayal/berzah
anlayisi, hemen hemen biitiin sistemiyle alakalidir denilebilir. Mesela riih ile beden,
akil ile hisler arasinda bir berzahta olan nefs, hayal mertebesindedir. Ulvi ve siifli
alem arasinda bir berzahta bulunan insan, hayal mertebesindedir.

Hayal, metafizik ile maddi alem arasinda ara bir alem olmasi 6zelliginden dola-
y1 vahiy ve ilhamin gelis siirecinde de 6nemli bir doniistiiriicii isleve sahiptir.
[bnii'l-Arabi’ye gore vahyin baglangici da ilk olarak, hissi alemde degil, hayal ale-
minde gergeklesmistir. Ciinkii makul manalar hayale duyumlardan daha yakindir;
zira hayal bu manalara suret verebilir. Duyumlar en asag1 ve kesif, manalar ise en
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yiiksek ve oldukga latif mertebededirler. Hayal ise her ikisi arasinda, mutlaklik ile
mukayyetligin en ug smirlarini bir araya getirme 6zelligi olan ara bir durumdur.

Yazar calismasinda, diger konularda oldugu gibi, marifetle ilgili temel kavram-
lara genelde Ibnii’l-Arabi'nin 6zelde ise diger stifilerin getirdigi tanimlara genis bir
perspektiften bakmaktadir. Tbnii’l-Arabi bu kavramlardan “vahiy” i Kur’an’daki
kullanimina paralel olarak hem biitiin mahliikat: kapsayacak sekilde umtmi, hem
de sadece peygamberlere has olmak iizere hus{isi anlamda kullanmaktadir. Ibnii’l-
Arabi’ye gore vahiy, en genel anlamiyla, biitiin mevcudata yonelen, umumi ilahi
bir hitaptir. Bu hitabin bizzat kendisi, her hangi bir ayirim ya da tabir olmaksizin,
idrakin ta kendisidir. Mananin vasitasiz olarak, belirli bir bigimi, tanim1 ve hayali
sunumu verilmeksizin kalbe aniden atilmasmi ifade eder. Hal bdyle olunca
Hakk’in; semaya, arza, agaca, hayvana,...kisacasi biitiin mahlukata hitabs caizdir,
hatta bu tarz umém1 hitap vuku’ da bulmustur.

Ibnii’l-Arabi, Peygamberlere mahsus ilahi vahyin yani sira Allah diledigi veli
kulunun kalbine de vahyedebilecegini soyler. Allah veli kullarindan birine
vahyetmek istedigi zaman on tecelli eder ve veli, bu tecelli sayesinde daha 6nce
bilmedigi bir seyi bilir. Peygamberlerle veliler vahiy esnasinda ayni sarsintiy1 gegi-
rirler. Fakat ayni haller yasansa da aralarinda esash bazi farklar vardir. Zira tesri
sadece nebilere hastir. Velilere gelen ilham sadece bu seriati tarif etmek icindir.

Calismada, Ibnii’l-Arabi'nin diisiincesinde en genel kavramlardan biri olan “te-
celli” konusu iizerinde de durulmustur. Tecelli, Ibnii’l-Arabi'nin sisteminde hem
varlikla (ontolojik) ilgili, hem de bilgi (epistemolojik) ile ilgili, diger bir ifadeyle
viicdi ve suhtidi olarak kullanilmaktadir. Hem marifet ve hem de varlik konu-
sunda Hakk’mn bir durumunu ifade eden “tecelli”, tecellinin kaynaginin sonsuz
olusundan dolay1 bir kerelik ve kisiye 6zeldir, asla tekrar etmez. [1ah1 tecellinin et-
kisiyle kul kalbinde ansizin bir seyler buluverir ki buna zevk denir. Zevk de tecelli-
ye gore farklilagir.. Ister gayb isterse de sehadet leminden olsun tecelli, Allah’in
“Zahir” isminden dolay1 gerceklesir. Bundan dolay: tecelli, Hakk’'mn “Zahir” ismiyle
zuhur etmesinden ibarettir. Ibnii’l-Arabi'ye gore akli, ser'l, zevki biitiin ilimler
Hakk’'in tecellisiyle gerceklesir. Arif olmayan ve bu tecellileri miisahade
edemiyenler cehaletle ilimlerindeki ziyadelesmeyi fikirlerine isnad ederler.

ikinci Boliim

Caligmanin bu béliimiinde, “Ibnii’l-Arabi’ye Gore Dil ve Dil-Varlik Iligkisi” genel
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bashigiis1ginda, Dilin Kaynag1 ve Kapsami, Dilin Unsurlari ( Harfler, Lafzin kisim-
lar1, Kelamin kisimlari), Tbnii’l-Arabi’de Dil Varlik {ligkisi ( Ontolojik Bir Varlik
Olarak Dil, Harfler ve Varlik Arasindaki Parelelik), i1ahi kelimeler Olarak Varliklar
(el-kelime (Insan)-Kelime/ Kelimat (Biitiin Mahl{ikat), Kur’an) konulari incelenmis-
tir.

Ibnii’l-Arabi, allah’in sonsuz kelam sifatinin bir tezahiirii olan beseri lisan ile
Rahman’in nefesinde sekillenen ve haddizatinda yine Allah’in kelimelerinden iba-
ret olan varlik arasinda agik bir paralellik goriir. Insanin nefesinde farkli mahregle-
re gore yirmi sekiz harf sekillendigi gibi varlikta da temel yirmi sekiz mertebe zu-
hur eder. Tipki bizatihi tek olan insanin nefesinde mahreglere gore yirmi sekiz fark-
l1 goriiniim ortaya ¢iktig1 gibi varlikta da tek ve ezeli bir hakikat ve onun farkli go-
riiniimleri vardur.

ibnii’l-Arabi'nin dil ve anlam sorununa yaklasimi onun varlik, insan ve insamin
hem varolugsal hem de epistemolojik konumuna yaklasimindan bagimsiz degildir.
Dil, tipki insan gibi varlikla paraleldir ve onun hakikatini simgeler. Metin de dilsel
olarak tecelll eden bir varliktan bagka bir sey degildir. Allah’in en miikemmel
tecelligahi olan insanin dil de dahil biitiin yetilerinin bir zahir bir de batin1 vardir;
zahir itibariyla bir takim beseri organlarin maddi isleyisinden ve seslerden miite-
sekkil olan dil, batini itibariyla Hak Teala'nin sonsuz kelaminin bir sekildeki teza-
hiirtidiir.

Arastirmacinin tahlilinde, Ibnii’l-Arabi'nin dil anlayisini onun alemin kaynag:
hakkindaki gériisiinden ayirmak miimkiin degildir. Ibnii’l-Arabi'nin dgretisinde
varlik, biitiiniiyle sonsuz ilahi hitabin birer harf ve kelimeleri olarak goérdiigii ale-
me, hal tilaveti ile okunan, viictida harf harf naks olunmus olan bu sekildeki yazili-
s1 da sonsuza dek siirecek olan el- Mushafu’l-Kebir, el- Kur’dnu’l-Kebir der: “Viicid
biitiiniiyle harfler, kelimeler, ayetler ve surelerdir: Dolayisiyla o (varlik), Biiyiik
Kur’andir.” Diger taraftan alemin rihu, cilasi ve gayesi olarak alemdeki biitiin ha-
kikatleri ve mertebeleri kusatan, bu itibarla da kii¢iik alem, niisha-i camia, kusatict
kelime ve kusatici kitap olan insan da muhtasar-1 serif, yani Kur’an’dir.

Calismanin bu boliimiinde yazar, Harfler ve varlik arasindaki paralellik konu-
sunda, Ibnii’l-Arabi'nin anlayisini okuyucuya anlasilir bir yorumla izah etmeye ¢a-
lismagtir. ibru'j’l—Arabi’ye gore dilin yapisiyla varligin yapisi arasindaki benzerlik
temel varlik mertebelerine benzeyen harfler diizeyinde baglamaktadir.

ibnii’l-Arabi harfleri ayr1 bir alem, bir iimmet ( topluluk ) kabul ettigi igin onlar
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feleklerinden, tabiatlarindan, mertebelerinden suretlerinden ve r(ihlarindan bahse-
der. Siradan ve tesadiifi sembollerden ibaret olmayan harflerin, ayri birer riihlari ve
hakikatlerinin olmasi, ayr1 birer gercekliklerinin olmasi alemle paralellik arz etme-
sinin yaru sira soz de siireklilik ve tabir caizse kisilik katar. Konusma esnasinda ha-
vada sekillenen lafzi harfleri, onlarin rihlar1 ayakta tutar. S6z, muhatabin kulagina
ilisip islevini tamamlasa da ayr1 birer riiha sahip olan harfler havada siirekli durur-
lar. Iste boylece kelimeler, kiyamet giiniinde kendilerini sdyleyenlerin grecekleri
azap yada nimetleri, cezalar1 yada miikafatlari bekler dururlar.

Varlik ve dil arasindaki uyum sadece harflerin sayisi ile varligin mertebeleri
arasinda kurulan benzerlik seklinde degil, dilin hemen her diizeyinde goriilmekte-
dir. Mesela harfler {izerine konan noktalamalar sessiz duran harfleri harekete geci-
rir; onlara hayat verir, ayn1 zamanda onlara birer ad verir. Nasil ki, balciktan yara-
tilmis olan Adem’in suretine {iflenen riih o surete hayat vermisse, harekeler de
harflere iiflenen bir ilahi rGhtur, onlara ses ve hayat verir. Harflerin almis olduklar:
harekeleri, insanin rith hallerine gore suretlerindeki degisiklerle mukayese ederek
aciklar. Tipki insanin bir takim rthani halleri kabul etmesiyle suretin de bir takim
degisiklikler meydana gelmesi gibi, harfler de kendi varlik mertebelerine gore,
ciimle i¢inde bulunduklar1 konuma gore bir takim haller alabilirler ve buna bagh
olarak suretlerinde bir degisiklik meydana gelebilir.

Arastirmanin  “flahi Kelimeler Olarak Varliklar” basliginda, el- kelime-
kelime/kelimat ve Kur’an konulari islenmistir. Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki,
Ibnii’l-Arabi,”kelime” diisiincesini kendisinden dnce hi¢ kimsenin tagtyamadig1 bir
noktaya tasidig1 gibi, kendisinden sonra da hi¢ kimse bu nazariyeye bir ilave yap-
mamuigtir.

“Kelime”, ilahi hikmetin bir yoniinii temsil eden her bir peygamberin hakikatini
ifade eder. Mesela “Ademi kelime”, ulthiyyetin sifatini, “Nihi kelime” de
subbfibiyet sifatin1 temsil eder...Bu yoniiyle kelime, niibiivvete ve vahiye muhatap
olan peygamberler / insan-1 kdmillerdir. Yani Allah’in sonsuz evrensel hitabinin
mitkemmel ve kusatict kelimeleridir. Bu anlamda kelime, Allah’in, her bir hususi
vechesi bir peygamberle 6zdeslesen sonsuz fiildir. Bundan dolay: Tbnii’l-Arabi, bii-
tiin metafizik sistemini icmall tarzda kaleme aldig1 muhtesem eseri Fusilsii’l-
Hikem’in her bir boliimiinii insan-i kdmil'in bir yoniine, ilahi hikmetin, kendi i¢ ger-
¢ekliginde cisimlegmis bir yoniinii aciklayan bir peygambere ayirmistir. Yine bura-
da ezeli hikmetin bir yoniinii temsil eden her bir peygambere de bu anlamda kelime
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denilmisgtir.

Arastirmanin bu boliimiinde, ibnii’l-Arabi’nin diisiincesinde ileri siiriilen dil-
varlik/ insan-Kur’an paralelligi acik bir sekilde onun Kur’an anlayisini ortaya koy-
maktadir. Ona gore Kur’an-varlik- insan bir birinde mutlak manada ayr1 birer ha-
kikat degildir; aksine bunlar tek bir hakikatin farkh goriintimleridir. Birer hitab-1
ilahi olarak viictidun bu {i¢ farkli mertebesi, her biri digerlerinin farkli bir sureti
olmast hasebiyle birbirine paraleldir. Viicidun biitiiniine sirayet etmis olan ilahi
hitaptan da maksat insandir. Sik sik “insan-1 kamil”in ayni zamanda Kur’an oldu-
gunu soyler. Bu sebeple onun Kur’an anlayisinin ve Kur’an’1 yorumlama metodu-
nun belirlenmesi dil-varlik-insan arasinda gordiigii paralelligin tespiti agistndan
onemlidir. Onun biitiin irfan1 ve bu irfanin ifade tarz1 Kur’an’dan miilhem oldugu
i¢in Kur’an anlayisinin bilinmesi bir 6l¢iide tasavvufi tecriibesinin ifade sekillerinin
belirlenmesi ac¢isindan da 6nemlidir.

Kur’ani1 anlama ve yorumlama metodu da diger stifiler de oldugu gibi, zahir
ulemasinin yorumlama tarzindan oldukca farklidir. Her seyden 6nce sfifilerin
Kur’an yorumu salt metne dayali bir yorum degildir. Alem-Kur’an ve insan anlayi-
sindaki denge muvacehesinde siifiler, insanin tekamdil siirecinin, Allah'in sonsuz
ilminin tezahtirii olan Kur’an'mn anlam seviyelerini anlamada etkili oldugunu iddia
ederler. Bu anlayis salt metinden ve kavramlardan hareketle ulasilan akli bir anla-
y1s olmayi1p tipki marifet teorisinde oldugu gibi, bizzat hitabin isitilmesi, yada vah-
yin kalbe tekrar, tekrar inisi seklinde kalbi ve tecriibi bir anlayistir. Zira basta Hz.
Peygamber olmak iizere ehl-i kesf ve’z-zevk anlam1 dogrudan Hakk’tan alir. Boyle
bir kiilli ve dogrudan anlay1s ise maddi unsurlara dayanan fehm degil, maddeden
miicerret kelama dayanan ilim verebilir.

Aragtirmacinin tespitiyle Ibnir’l-Arabi, Kur’an’da her bir ayetin, varlikta her bir
kelimenin yorumlanmasi gereken {i¢ vechesi, cemal, celal ve kemal vechesi oldu-
gunu sOylemek suretiyle Kur’an ile varlik yorumu arasindaki dengeye acikca isaret
eder. Bu ise ancak varligin zahirini asip batinina ermis kamil insanin ulasabilecegi
bir idrak seviyesidir. Arif Hakk’ta yok olup fena haline ulasmakla kiilli anlam dii-
zeyine ulagmis olur. Bu diizeyde, insani dilde somutlasan biitiin simgeler ve isaret-
ler ¢oziiliir. Arif icin Kur'an’da artik geleneksel dilin zahiri diizeyinin arasindaki
farkli anlamlar1 6rten biitiin bilmece ve sembollerden arimnmistir. Kur’an “zikir”,
Peygamberin miracinda miisahade etmis oldugu kiilli hakikatin hatirlanmasidir.
Iste bu husus Peygamberi adim adim izleyen
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arif icin de aynidir. Boylece Kur’an, Peygamber ve arif icin, mesela, siirdeki ic-
mal, bilmece ve sembol gibi unsurlardan armmaktadir.

[bnii’l-Arabi'nin te’vil metodunun temelini su stifiyane esaslar olusturur: Serai-
tin gereklerini; dini, ahlaki ve tasavvufi biitiin pratikleri eksiksiz yerine getirmek
stiretiyle kesin bir itikat, takva, kendi higligini itiraf ve tam bir arinmislik hali ile
yorumu Allah’tan bekleme.

Aragtirmanin ortaya koydugu tez de, Ibnii’l-Arabi'nin Kur’an-1 te’vil metodu
tartigilmistir. Onun Kur’an’ te’vil metodun da , insan1 mutlak saadete gotiirecek
olan kemal mertebesi, ancak zahiri ile batini1 birlestirmekle miimkiindiir. Zird mu-
hakkik stfiler isaret, lafzin zahiri ile mananin batininda, birini digerine tercih et-
meksizin birlikte alirlar. Onlar her seyi isarete hamleden, bu sebeple de ne manayz,
ne de ibareyi tespit eden Batiniler gibi degillerdir. Stifi, zahirden batina gectikten
sonra batini te’villerle de yetinmez, bizzat Hz. Peygamberin sahsinda oldugu gibi
Kur’ani sifatlarla sifatlanir; Kur'an’it okumakla yetinmez, onunla siislenir, onunla
ahlaklanir. Kur’an-1 sadece anlasilmasi gereken bir metin olarak gérmez, onunla
biitiinlesir. Kur’an tilaveti artik siradan bir okuma amelyesi degil insanin zahir ve
batin biitiin yetileriyle yerine getirdigi kiilli bir okumadir: Lisanin tilavet oldugu
gibi, biitliin uzuvlarin da bir tilaveti vardir. Nefsin, kalbin, r{thun, sirrin ve sirru’s-
sirr’in hep ayr1 okumasi vardir. Lisanin tilaveti Kitab'1 tertil {izerine okumaktir,
cismin tilaveti gerekli amelleri tafsilatiyla yerine getirmektir, nefsin tilaveti ilahi
esma ve sifatlarla ahlaklanmak, kalbin tilaveti ihlas ile tedebbitir, rithunki tevhid,
sirrinki ittihad, sirru’s-sirr'inki ise edeptir.

Uciincii Bolitm

Bu boliimde, genel olarak, Marifetin ifade Imkan, Lafiz Anlam iligkisi, Tasavvufi
Soylemin Mahiyeti konulari iizerinde durulmustur. Arastirmaci burada, stifilerin
ve Ibnii’l-Arabi'nin marifeti ifade etme zorluklarini incelemistir.

Tasavvufi tecriibe zihinsel ve mantiki olarak idrak edilen durumlardan ¢ok i¢ten
bir tecriibeyle hissedilen durumlara benzemektedir. Insamn i¢ diinyasinda yasayip
hissettigi seyleri anlatabilmesi i¢in muhatabin en azindan benzer durumlari yasa-
masi ve ondan haberdar olmasi gerekmektedir.

Esasinda metafizik tecriibelerin, latif mana ve hakikatlerin maddi formlara bii-
riinmesi slirecinden ibaret olan tasavvufi tecriibe yada marifetin ifadelere doniistii-
riilmesi konusu, Allah’in, ses ve harf gibi maddi, sekli unsurlarla kayitlanmamais
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olan sonsuz kelaminin peygamberlerinin beseri lisanlarinda maddi suretlere bii-
riinmesiyle benzer bir 6zellik arz eder. Arabi'ye gore de, tek ve kiilli bir hakikat
olarak kalbe inen Kur’an, Hz. Peygamberin hayalinde suretlere biiriinmiis ve par-
calara ayrilmis ve yine Hz. Peygamberin begeri lisaninda da harf ve seslere doniis-
tiiriilmek stiretiyle insanlarin isitme yetileriyle kayitlanmistir.

Aragtirmada yasanilan tecriibenin, elde edilen irfanin ifade edilmesi noktasinda
stifilerin genel olarak ti¢ kisma ayrildiklarini gérmekteyiz: Yasadiklar: halleri ve
marifeti izhar edenler, gizlenmesi hususuna 6zellikle vurgu yapanlar, irfani ifade
etmede sembollere miiracaat edilmesi geregini sdyleyenler.

Ibnii’l-Arabi, diger bazi stifiler gibi manevi tekamiil yolunda agilan bazi sirlarin
saklanmasi taraftaridir. Fakat marifetin ifadesi noktasinda mutlak siikut taraftar:
degildir. Aksi halde bu kadar zengin bir tasavvufi mirasa sahip olamazdik. Kald1 ki
diger stifilerin ogunun tavri da bu yondedir. Onlar mutlak siikut ile degil sembol-
ler, veciz ifadeler, bir takim benzetmeler ve olusturduklari teknik 1stilahat yoluyla
sirlar1 ehil olmayanlardan saklama yoluna gitmislerdir. Ona gore, kendi nefsinde
hasil olan manay1 karsisindakine aktarmak isteyen her kimse o manaya tahayytil
yetisinde hayali harfler ve seslerden miitesekkil suretlere biiriindiirmeden muhéta-
bina soyleyemez.

Calisma miisahedenin zorluklarindan da bahsetmektedir. Ibnii’l-Arabi bu ko-
nuda, insan1 kendinden gegciren bir agk ve zevk husule gelen miisahede, vuslat ve
bunlara bagli olarak da fena hallerinde ifade ve ibare imkaninin ortadan kalktigin
sOyler. Miisahede edilen, siradan her hangi bir sey degil Allah oldugu i¢in Meshti-
dun azameti bu tecriibeyi yasayan stiflyi biitiiniiyle kusatir. Fena ve gaybet hali
tizere stifinin sagkinliktan dili tutulur, &deta donup kalir, bir kelime bile soyleye-
mez.

Aragtirmanin “Lafiz-Anlam” konusunda ortaya konulan tespit 6nemlidir.
Ibnii’l-Arabinin anlayisinda, tahkik ehli i¢cin bir seyi bilmek lafizdan hareketle, laf-
zin delaletiyle degildir. Tahkik ehli 6ncelikle hakikat iizere, bizzat tecriibe ve mii-
sahede ederek bir bilgiye, bir manaya sahip olur daha sonra o manadan haber ver-
mek tizere her hangi bir lafiz kullanilir. Ona gore, lafiz yada lafzin delaletinden zi-
yade bizatihi tecriibenin kendisi 6nceliklidir. Lafzin yada dilin delaleti konusunda,
Ibnii’l-Arabi, donuk, sabit bir delaleti degil, ilah{ isimlerin ve viicidun zuhur yerle-
rinin ¢coklugu ve farklihgna paralel olarak degisken ve coklu delaleti esas alir. Bu
¢oklu ve degisken delalete istinaden ¢ok-anlamlilig1 esas alir ve tek bir hakikat igin
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mubhtelif itibar ve vechelerine gore farkl isimler kullanir.

Arastirmaci Ibnii’l-Arabi’nin kullandigi 1stilahlar ve bu istildhlarin mensei tize-
rinde durmustur. Kullandig1 kavramlarin temel referans noktas: Kur’an, hadis ve
bunlarda zikredilen ilahi isimlerdir. Ibnii’l-Arabi 1stilah kullanmada oldukca ser-
best davranmustir. Bizzat Kur’an, Stinnet ve selefi biiyiik mutasavviflarin s6zlerin-
den devsirdigi istilahin yani sira filozoflarin, 6zellikle Thvani-1Safa gibi Batini nite-
likte olan ekoller ile Hermetizm ve Yeni Eflatunculuk gibi Islam 6ncesi felsefi ekol-
lerin 1stilahin1 da kullanmigtir.

Yazar stifilerin kullandig: dilin sinirlilig1 ve semboller hakkinda da genis bilgi
vermektedir. Mesela stifilerin semboller yada isaretler yoluyla anlami gizlemeye
yonelmelerinin 6nemli nedenlerden biri, normal dilin, stifilerin derin duygu ve bil-
gilerini hakkini vererek ifade etmede yetersiz kalmasidir. Sézler, zevkten hasil olan
manay1 hakikati tizere ifade edemediginden goniil ehli bu manalari bir benzeriyle
anlatirlar. Ibnii’l-Arabi’ de yasadig: tecriibeleri ifade noktasinda daha ¢ok, ilmi, dini
felsefi, matematik ve geometrik sembolizm ile siir ve beseri ask sembolizminden
genis bir sekilde faydalanir. Aslinda onun diisiince sistemi géz 6niinde bulundu-
ruldugunda, varlik anlayisinin yani sira onun tenzih/tesbih anlayisi, hayal konu-
sunda soyledikleri kullanilan biitiin bu sembol ve zahiri ifadelerin Batini bir yonii
oldugunu, Hakk’a bir ima ve isarette bulunmaktan Steye gitmedigini sdyleyebiliriz.

Sonug¢

Yagarulan stifiyane tecriibenin yada bunun iiriinii marifetin dogrudan ifade edile-
mez olusu 6ncelikle bu tecriibenin mahiyeti ile alakalidir.

Cunki tasavvufi tecriibe ferdi, vicdani ve igsel bir tecriibedir; bu itibarla da
mantiki diizlemde efradini cdmi’ agyarini mani bir tarifi yapilamaz. Bundan dolay1
tasavvufi tecriibe hakkinda sdylenenler kimi zaman benzer olmakla birlikte cogu
zaman farkli hatta bazen de paradoksal olmaktadir. Tasavvufi tecriibenin bir diger
ozelligi derin, kompleks ve var olussal olusudur. Bu 6zelliginden dolay1 da tasav-
vufi tecriibe biitiin yonleriyle kusatilmaktan uzaktir.

Tasavvulfi tecriibenin biitiin bu 6zellikleri, onun dogrudan ve mantiki diizlemde
ifade imkanini ortadan kaldirmaktadir, yoka stifilerin genelinin yaptig: gibi sembo-
lik ifadelerle bu tecriibe hakkinda bazi ima ve isaretlerde bulunmak mutlak anlam-
da imkansiz degildir. Mutlak manada siibjektif kalan bir tecriibe ise, sadece o tec-
riibeyi yasayana bir zevk verir, bagkasina faydasi dokunamaz. Ibnii’'l-Arabi’nin bu
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konudaki tavri oldukga nettir; ona gore stfilerden “vikifiin” diye isimlendirdigi
ziimrenin, kendilerini kusatan derin vuslat ve fena halinden sonra ibare yada isa-
retlerle halka donmedikleri i¢in hi¢ kimseye faydas: dokunmaz.

[bnii’l-Arabi, tasavvuf tarihi igerisinde ortaya atilan énemli teorilerin gelistiril-
mesi ve sistematik hale gelmesi agisindan olduk¢a 6nemli bir sahsiyet olarak kar-
simiza ¢itkmaktadir. Onun varlik, bilgi ahlak ve tasavvufi tecriibe konularinda ol-
dugu kadar, marifetin ifadesi sorunu hakkindaki diistincelerinin, marifetini ifade
etmede kullandig; farkli ifade sekillerinin ve dil anlayisinun tespiti de, tasavvuf di-
siplinin dogru anlasilip yorumlanmas: bakimmdan hayli énemlidir.

Genel bir ifadeyle degerlendirmek gerekirse, spesifik sekliyle tasavvufi tecriibe,
bir takim dini yada teolojik bilgiyi siradan bir sekilde elde etme girisiminden ziya-
de, varligin ilahi kaynagiyla karsilasma ve O'na dogru yiikselmedir. Zira sfifilere
gore esyanin hakikati, alt diisiincenin kategorileriyle degil, insanin biitiin benligini
kusatan ve ona hakim olan der{ini bir tecriibeyle dogrudan yasanmak stiretiyle bi-
linebilir. Bu sebeple bu tarz bir tecriibenin ifadesinin, yada tasavvufi sdylemin ol-
dukca paradoksal, sembolik ve siirsel olmasi kaginilmazdir. Bu ¢alismada, en igsel
sekliyle varligin hakikatine inen ve onu kamil bir sekilde yasayan, bilimsel otoriter-
lige sahip Ibnii'l-Arabi gibi bir sahsiyetin, paradoksallarla gevrili marifet diinyasi
islenmistir.

Abstract

The PH.D. thesis “The Relation Between Language and’'Hagiqah’ (Truth) According to Muhyiddin
Ibn Arabi, The Problem of Expressing’Marifah’ (Gnosis )" written by M. Mustafa Cakmaklioglu take
up, the introduction part of the thesis is an outlined account of the surrounding of Ibn Arabi, the
geographical area and the circles in which he grew up and traveled, certain important milestones in
his life, the education he was given, and the teachers that he was inspired from

The first part of the thesis is about the source and boundaries of wisdom according to Ibn Arabi
within the framework of the general theory of' marifah’. An explanation is provided on the nature of
the’revelatory wisdom’ which denotes, in the Sufi tradition, the applied knowledge of the meta-
physical domain, and the marifah of the heart and imagination which helps man attain such knowl-
edge. This part also defines such concepts that are used by the Sulfis to express the said kind of ap-
plied wisdom as’wahy’ (revelation)-"ilham’ (inspiration), tajalli’ (transfiguration), keshf’ (exposure)-
‘mukashafa’ (unveiling),’shuhud’ (eye-witnessed presence)-'mushahada’ (observation), and’feth’
(conquest), and certain difference in the nature and use of such terminology is underlined

The third part of the thesis provides explanation on the certain Sufi states-of-being that are experi-
enced, and the ways and means for expressing the’'marifah’ that emanates from inside the Sufi as a
results of such experiences. The ways and means for expressing an experience of'marifah’ differs ac-
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cording to the nature and extraordinariness of the undergone experience, the personality and cir-
cumstances of the Sufis, and also to the restrictions of the respective language. At this point, Ibn
Arabi is a very outstanding author in the way he conceptualizes his experiences and certain forms of
Hagiqgah he has personally experienced, and in the rich and comprehensive terminology he has used
in his work. Also in this part, one finds paradoxical, symbolic and gnomic expressions, shathiyyat
(ecstatic ejaculations), and poetry as Sufi forms of expression.
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