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IBN KEMMUNE VE NEFS HAKKINDAKiI GORUSLERI
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Abstract

Ibn Kammuna is an Islamic Philosopher who lived in XIII. Century Although some histori-
ans claim the decline of Islamic philosophy after Ibn Rushd (Averoes) Ibn Kammuna’s
himself and his works are indication of survival of Islamic Philosophy after Ibn Rushd. Ibn
Kammuna wrote commentaries on Ibn Sina (Avicenna) and Suhrawardi’s Works. He also
has many books in the fields of physics, chemistry, medicine, logic, ethics, and history of re-
ligion. There are different views on his religious identity. It is known that his ancestors are
Jewish. Some claimed his connection with twelve - imam Shiite. In fact he is the man of rec-
onciliation among three revealed religions. He has familiar ideas about nafs with previous
philosophers. When dealing with unseen, gayb, he sees knowledge about unseen possible.
He seems to inclined to believe reincarnation under the influence of eastern religion
Keywords: Ibn Kammuna, Islamic Philosopher, nafs

1. ibn Kemniine ve Eserlerine Genel Bir Bakis

Ibn Riisd’iin 1198’de 6liimii modern arastirmacilar tarafindan uzun siire Is-
lam felsefesinin de defni olarak goriildii. Ibn Riisd sonrasi ortaya c¢ikan
Stihreverdi (6.1191) ve Ibn Arabi (6.1240) gibi isimlerin onciilitk yaptiklari
Israkilik ve tasavvuf felsefesi bu yargimn aceleci bir yargi oldugunu goster-
mektedir’.

* Dr., A.U.Héhiyat Fakiiltesi.

1 fbn Kemmiine hakkindaki makalemizi dergiye yayimlanmak iizere verdikten bir siire
sonra Saym Omer Mahir Alper, Ibn Kemmiine'nin Bilgi teorisini merkez alan galismasin
kitap olarak yayimladi. (Aklin Hazzi: [bn Kemmiine'de Bilgi Teorisi, Istanbul 2004) Bunun
lizerine makalemizin yaymlanmasini bu eserin incelenmesinden sonrasina biraktik. Kindji,
Farabi, ibn Sina ve Ibn Riisd gibi filozoflar hakkinda yapilan bir ¢ok ¢alisma birbirini nite-
leyip destekledigi 6lgiide bizim makalemizde Ibn Kemmiine calismalarimin ¢ogalmasina
bir imkan ve bakis agis1 saglamaktadir. Ibn Riisd sonrasi felsefi diisiincenin temsilcilerin-
den olan ibn Kemmiine arastirmalar: gogalmaktadir. ibn Riisd’den Giiniimiize Islim Felsefe
Tarihi, gev.: I. Kalin, Istanbul 1997, s. 8.
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Bu makalemizde Ibn Riisd’{in éliimiiyle Islam diinyasinda felsefenin &l-
mediginin igaretlerinden biri olan Ibn Kemmiine ve onun nefs hakkindaki
goriisleri iizerinde duracagiz2. Bir 13. Yiizyil filozofu olan Ibn Kemmiine'nin
Islam felsefesi tarihi gergevesinde Israki gelenegin iginde yer aldig goriiliir.
Dogum tarihi bilinmeyen Ibn Kemmiine’nin Hicri 676, miladi 1277 yilinda
vefat ettigi kimi yerlerde belirtilse de, Tbn’iil Fuvati’nin agiklamasina gore,
olimii icin, en gegerli tarih olarak Hicri 683, miladi 1284 tiir. Ibn Kemmiine
13. Yiizyilda yasamus bir filozof olarak, ardinda hayati hakkinda az bir ma-
lumat birakmistir.? Kaynaklarda Ibn Kemmune nin Bagdat'ta yasadigi ve
Bagdatli, yoneticilerle siki iliskileri oldugu ve hatta el-Cedid fi’l-hikme’yi ken-
disinden yazmay1 isteyenin Seyfiiddevle Sencer’ii’s-sahibi oldugu kayde-
dilmektedir. Ibn Kemmiine'nin kimyaci, edip, filozof ve mantikci oldugu be-
lirtilmektedir.* Yahudilikten ihtida edip etmedigi hakkinda farkli goriisler
vardirs. Felsefi sisteminde dyle anlagilmaktadir ki, Ibn Kemmiine, Megsai ifa-
deleri kullanan Israki bir filozoftan ziyade, Israki 6gelere yer veren megsai
bir filozof olarak goriinmektedir.Felsefi sisteminde Ibn Sina’dan genis Olgii-
de yararlanirken, Sithreverdi’nin Telvihat'ina yazdig1 serhe ,et Tenkihat fi ser-
hi’t-telvihat adin1 vermesiyle de Siihreverdi’nin izinden giden biri degil de
onu tenkih eden,yani diizelten,kusurlarini gideren bir rol iistlenmektedir.

2. Eserleri

fbn Kemmiine ‘nin yirmiye yakin eseri bulunmaktadir. Aragtirmacilarin dik-
katine sunmak igin eserlerin yer aldig: kiitiiphaneleri ve katalog numarala-

2 Genellikle islam Felsefesi Tarihi kitaplarinda klasiklesmis bir sekilde Kindi ile baslayan
ibn Riisd ile sona eren bir felsefe tarihine rastlariz. Her ne kadar ibn Riisd sonrasi bir
israki gelenekten (Stihreverdi) ve tasavvuf felsefesinden (Ibn Arabi) bahsedilse de genel
egilim felsefi diisiincenin Ibn Riisd’den sonra ¢okiise basladigidir. Bizce Corbin’in yukari-
daki ifadelerinde kismen degindigi Arap messailiginin sona erisi anlaminda dogru olan
bu tespitin devamim getirerek belirtmek istiyoruz ki, Ibn Riisd sonrasi dénem artik antitez
donemidir ve bu agidan arastirilmalidir. Kindi ile baglayip Ibn Riisd ile sona eren klasik
felsefe tarihi 6rnekleri igin bk. Cum’a Liitfi, Tarih felsefeti’l-Islim fi’l-Masrik ve’l Magrib, Ka-
hire 1927; Boer T.J., The History of Philosophy in Islam, London 1933; Macit Fahri, A History
of Islamic Philosophy, New York 1983.

3 Kubeysi, el-Cedid fi’l Hikmenin girisinde, s. 15-23; ibnii’l-Fuvati, Telhisii Mecma’il Adab Fi
Mu’cemi’l Alkab, s. 159-161, c. 4, tahkik: Mustafa Cevad, Dimagk 1962

4 Bk. es-Sencari, frgadii I Kasid [14 Esna el Makasid, Beyrut, H.1322, s. 45,

5 Yahudilikten asla ¢ikmadigina dair goriislere de rastliyoruz. Nemoy, L. (1968), “New Data
For The Biography of Sa’d Tbn Kammunah”, Revue des Etudes Juives, 123: ss. 507-10.

6 Alper, age, s. 23.
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rini belirtmeyi uygun bulduk.

1. Tenkih al-ebhas fi ahbar el-milel es-selas” : Tbn Kemmiine'nin Bati’'da en
cok dikkati ceken bu eseri karsilastirmali bir dinler tarihi kitabidir. Ibn
Kemmiine bu eseriyle, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’m goriislerini ince-
lemekte ve belirginlestirmeye c¢alismaktadir. H. Corbin’e gore, ibn
Kemmiine, Ibrahimi bir cihansiimilliige 6zendiginden Bagdatli Siinni alim-
ler onu elegtirdiler®.

Ibn Kemmiine'nin bu eseri felsefe, kelam ve dinler tarihi acisindan énem
arz etmektedir. Eser, dort boliimdiir. Birinci boliimde, din ve peygamberlik-
le ilgili genel bilgiler yer alirken, ikinci boliimde ise, Yahudiligin peygam-
berlik anlayisini, tiglincii boliimde, Hiristiyanligin peygamberlik anlayisin,
dordiincii boliimde ise Islam dinine ve Kur’an ilimlerine temas etmektedir.
Ibn Tagriberdi, Temimi ve Katip Celebi gibi alimlerin tespitlerine gére, bu
esere M. Tbnu’s-Saati (6.694/1295) ed-Durru’l-mendid fi'r-red ‘ale’l-feylesuf el-
Yehiid adiyla Zeyntiddin Sarica b. Muhammed el-Malati de Niihiidu hasisi’'n-
niihild ild havzi habisi’l-yehild namiyla reddiyeler yazmigtir®.

ibn Kemmiine, eserinde, énce niibiivvet meselesini inceler, tim inaniglar
agisindan kabul gorebilecek bir vahiy anlayisi temellendirmesine galigir. Tbn
Meymun, Juda Halevi, Gazzali ve Fahreddin Razi’den derledigi gortisleri
degerlendirmeye caligir. Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet hakkinda &ne
siiriilebilecek olasi itiraz ve cevaplara yer verir. Oyle anlagiliyor ki, boyle
serbest bir yaklasimi kendisine reddiyeler yazilmasina sebep oldu. Ayrica,
iki Yahudi mezhebi arasindaki farklari ele alacak kadar da 6zel dini tartisg-
malara girer'.

ibn Kemmdiine, Ibn Sind’nin f§arat ve't-tenbihat'1na ve Sithreverdi’ nin

7 Bu eser M. Perlman tarafindan Ibn Kammuna’s Examination of the The Inquires into Three
Faiths, Berkeley, University of California, 1967 ve 1971’de yine ayn1 sahis tarafindan bu
kez kisa bir giris ve Arapca metinle beraber tekrar yayimlanmustir.

8 Corbin, Islém Felsefe Tarihi, s. 102.

9 Topaloglu, Aydn, “fbn Kemmiine”, DIA, Istanbul 1999, c. 20, ss. 127-128.

10 Orijinal metinde baslik bulunmamasina ragmen, Nemoy tarafindan “Ibn Kammunah's
Treatise on the Differences between the Rabbanities and the Karaites” adiyla Proceeding of the
American Academy for Jewish Research 36, 1968, yine Kemmiine'ye ait olan ve nefsin
oliimsiizliigiinii konu edinen basliksiz bir metinde L. Nemoy tarafindan ingilizce’ye gev-
rilmistir. “Ibn Kammunah's Treatise on the Immortality of Soul”, Yale University.

11 British Library I, O, 484 numarada kayith olan eser hakkinda, bilgilere ]. Tavi
Longermann’in Routledge Encyclopedia of Philosophy , (Routledge 1998) yazdig: “Ibn
Kammunah” isimli makalede rastliyoruz. Yazara gore Ibn Kemmiine orijinal yorumlara
ulagmigtir. Ibn Kemmiine’ye gore, Ibn Sina’min Salaman ve Absal baglikli sembolik hika-
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Telvihat'?1na gserhler de yazmustir.

2. Tezkire fi'l-kimya isimli bir eser de ona atfedilir?s.

3. el-Cedid fi'l-hikme: Kopriilii Kiitiiphanesi, H. 691, Miladi 1313 yilinda,
miiellifin vefatindan 29 yil sonra bu niisha meydana gelmistir. Bu niishay1
A. Aziz b. Ibrahim el-Mardani Bagdat'ta kaleme almistir. Kayit numarasi
1612/7; Uglincii Ahmed Kiitiiphanesinde bulunun bir diger niisha ise,
1354’de Ibnii't-Teki tarafindan gogaltilmistir. Kayit no: 3234/3. Ayasofya Kii-
tiiphanesi'nde bulunan bir diger yazma, Kayit no: 4748/100.

4. Serhu’'t-telvihat fi'l-hikme: Stihreverdi el-Makt{il'un et-Telvihat'inin ser-
hidir. Hicri 699, miladi 1270 yilinda tamamlanmuistir. Ayasofya Kiitiiphanesi
Kayit no: 8513-14-15/100, sayfa 94, Miistensih Hasan b. Muhammed; Yeni
Cami, Kayit no: 106727-8/100. Laleli, Kayit no: 75023/100, 310 sayfa. Feyzul-
lah Efendi, Kayit no: 19703/160, 205 sayfa. Hekimoglu, Kayit no: 55149/100-
46, 274 sayfa. Damat ibrahim, Kayit no: 18894/100, 234 sayfa.

5. Telhisu’l-hikme, Kitab fi’l-hikme: Ayasofya Kayit no. 9071/100, 10 sayfa.
Es’ad Efendi, Kayit no: 28635/100, 24617/100, 48 sayfa.

6. el-Kasif (Mantik): Ayasofya, Kayit no: 4747/100, miistensih, Hasan
Murteza el-Hiiseyni. Fazil Ahmet Pasa, Kayit no: 2856/181-2. Es’ad Efendi,
Kay1t no: 24366/160.

7. Ta'lik ale’s-sualdti’l-murad ale’l-ustileyn: Es’ad Efendi, Miistensih Hindu
Sah Sahar Nahcuvan.

8. et-Tarifat ve'l-furitk (Arap Dili): Es’ad Efendi, Kayit no: 28402/492.7, 166

yesinde Salman akli nefsi, Absal teorik nefsi sembolize eder. 1274’de 6len bir bagka mdite-
fekkir ve Ibn Sina sarihi Nasreddin Tisi de ayni yorumu getirir. Bk. Corbin, Henry,
Avicenna and the Visionary Recital, translated from the French by (Williard R. Task),
Princeton University Press, N. Jersey, 1988; “The Avicennan Version of Salaman and Absal”, s.
224-225. Ayrica “Ibn Kemmiine” maddesinin yazarina gore, Ibn Kemmiine'nin serhinde
farkli bir tasnif vardir. Metafizik, fizikten sonra gelen sey oldugu gibi, matematik ilimler
de “fizikten &nce gelen” (ma kabla’t-tabia) anlamindadir.

12 Sthreverdinin Telvihat'ina yazdig: serh, hem uzun ve hem de s6z konusu eser iizerine en
¢ok okunan serhlerdendir. Yorumlar, genis, ansiklopedik bir tarzdadir. Kiyasin dort tiirii,
simya, zamanin tabiat1 gibi konular ibn Kemmiine’nin iizerinde sikca durdugu hususlar-
dir. Bk. Longermann, (adi gecen makale). Ayrica H. Corbin’in Tiirkge’ye gevrilen La
Philosophie Islamique Depuis La Mort d’Averroe’s jusqu’a nos Jours, (Ibn Riisd'den Giiniimiize
Islam Felsefe Tarihi, cev.: A. Haksoz, Istanbul 1997), eserinde su bilgilere rastliyoruz. “Ki-
taplarindaki bazi isaretler sonucu $ia alimleri onu oniki imama1 bir filozof olarak kabul
etmiglerdir. Stihreverdi'nin Taht ve Asr ile {lgili Aciklamalar kitabinin metafizik, fizik ve
mantik boliimlerine serh yazmigtir. On ikiye yakin eser birakmistir” (s. 103). Hac1 Halife,
Kesfu'z-Ziiniin, s. 95, 482; Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, c. 1, s. 385.

13 Taskopriizade, Miftdhu’s-Sadde, c. 1, s. 346.
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sayfa.

9. Serhu’l-usiil ve'l-ciimel min miihimmati’l-ilmi ve’l-amel: Laleli, mistensih
Dervis A. Rahman, Kayit no: 75024, 297-8.

10. Ta’'lik ald risdleti Necmeddin el-Katibi (Mantik).
Es’ad Efendi Kayit no: 8814/100, 151 sayfa. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Aya-
sofya no: 4862.

11. Riséle fi enne Isbate’l-imkdn la yelzem minhu imkdnu’s-subiit (Kelam): La-
leli Kayit no: 7349 (297.4).Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya no: 4862.

12. et-Tarifat: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Es’ad Efendi no: 3642.

13. Risdle f7 ezeliyyeti'r-euh.

14. el-Kifi a’l-kebir: Tip eseridir.

15. el-Fark beyne’r-rabbaniyyin ve'l-karaiyyin.

3. ibn Kemmiine’ye Gore Nefs ve Ozellikleri

Bir seyin dzii, esast, ' anlamlarina gelen nefs, Islam diisiincesinde insan ruhu
zihni ve koti benlik anlamlarini igeren bir anlam cergevesi tagimaktadir.!>

Nefs, bir yandan insan, hayvan ve bitkiyi ihtiva eden 6te yandan da insan ve
melekleri kapsayan ortak bir isimdir'®. Kindi nefsi bir cevher olarak miitalaa
edip onun kaynaginin Allah oldugunu belirler. Nefs, bilkuvve hayat sahibi
tabii cismin ilk kemalidir. Kendisine ait kuvvetlerin sayisinca, hareketlerde
bulunan akli bir cevherdir”. Yine onun ardindan gelen Farabi de Kindi ile
ayni ¢izgide acgiklamalarda bulunmustur. Aristoteles gibi, Farabil de nefsi
bedenin sureti olarak goriir's.

ibn Kemmdiine, nefsi bir cevher olarak goriir. Bir cisim veya bir cismin
parcasi olarak gormez. el-Cedid’te nefsi, cismin kemali olarak goriir. Ibn

14  ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, c. 1, s. 523.

15 Nefs kelime olarak, Kur’an-1 Kerim’de oncelikle Ruh anlaminda kullanilir. S6z konusu
ruhun Cebrail (Kadir, 4, Nebe 38, Mearic 4, Nahl 102, Meryem 17), Isa Peygamber (Nisa
171), Vahiy (Miimin 15, Nahl 2), Kur’an-1 Kerim (Suara 52), Hayat anlaminda (Vakia 88, 89),
Rahmet anlaminda (Miicadele 22), Insan ruhu (Secde 9) anlaminda kullanimlarina rastliyo-
ruz. Bk. Isfehani, Ragib, el Miifredat fi Garibi’l Kur’an, Istanbul 1984, s. 299; ibnii’l-Cevzi,
Ebu’l Ferec Abdurrahman, Niizhetii'l-u'yiin, Beyrut 1487, s. 332.

16  ibn Sina, “Kitabu'l-Hudud” Resdilu’s-Seyh, Intisara Bidar, 1400/1980, ss. 75-130-1; ayrica,
Bagdadji, Ebu’l Bereket, Kitabu'l-Mu’teber, Haydarabad 1357, c. 11, s. 302-308.

17  Kindi, Yakub b. ishak, er-Resdilii’l-Kindi, Kahire 1950, c. 1, s. 165.

18  Farabi, Ebti Nasr Muhammed, Mesdilu Miiteferrika, Leiden 1890, s. 99; Kindji ile bilikte
Farabi, nefsi yer yer “kuvvet” veya “hareket” olarak tanimlamakta ortaktirlar. Burada s6z
konusu olan hareketlerin dile getirilmesi insanin yapip eden, eylemde bulunan bir varlik
olmasina da temel tegkil etmektedir.
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Kemmiine insandaki varligin beden ve nefsten olustuguna inamr. Insanin
nefsten mi, bedenden mi, yoksa her ikisinden de ibaret olduguna dair goriis-
leri ele alan Ibn Kemmiine nefs ve beden ikiligini savunur 1

a. Bitkisel Nefs: Bitkisel nefsin, beslenme, biiyiime ve iireme kuvvetleri
vardir. Ibn Kemmiine'ye gore insamn bitkisel, hayvani ve insani nefse sahip
olmasi demek, insanin ii¢ ayr1 nefsin birlesiminden olusmasi anlamina degil,
s0z konusu bitkisel ve hayvani nefsin kuvvetlerinin insanda mevcut olmasi
anlamina gelmektedir.? [bn Kemmdine, nefsin, biiylime, beslenme ve iireme
gliclerini agka baglar. Nebati, bitkisel nefse ait ti¢ tiir ask s6z konusudur. Bu
agkin kaynaginda da, ayr1 ayr beslenme, biiyiime ve iireme icin sz konusu
olan sey de sevktir?'. Insandaki bu sevk, beslenme, biiyiime ve iiremedeki
siirekliligi saglamaktadir.

b. Hayvani Nefs: Bu nefsin iki kuvveti vardir. Bunlar hareket ve idrak’tir
Hareket kuvvesi; saik kuvve ve fail kuvve olmak tizere ikiye ayrilir. Saik kuv-
ve, insan1 bir seye cazibe ya da nefret seklinde yoneltir. Bir sey ya arzu ya da
nefret uyandirir. Bizi bir seye yonelten cazibe, sehvani ve sevki olmak iizere
ikiye ayrilir?.

Idrak kuvvesi ise, dahili ve harici olmak iizere ikiye ayrilir. Harici duygu-
larla disarida ki nesneler idrak edilirken, dahili duygularda 6znel (siibjektif)
seyler zihne getirilir. Haricl duyu organlar ise, bes ayr1 boliimden olusur.
Dokunma, tat alma, koklama, gérme ve isitme. Bu bes haricl duyunun yansira
bir de, dahili idrak kuvvetleri s6z konusudur2.

Ortak duyu, hayal, tahayyiil, tefekkiir, vehim ve hatirlama kuvveleri, da-
hili idrak kuvveleri olarak bilinmektedir?*. Ortak duyu, beyindeki ilk bogluk-
tadir. Zahirl duyularin kendisine ilettigi sekillerin tiimiinii icerir. Musavvire,
hayal duyusu, zahiri duygulardan kaybolan duyularin tiimiinii bir araya ge-
tirir. Vehim kuvveti, orta boslukta yer alir. Nefs, onunla ciizi hiikiimlerde
bulunur. Duyulur seyleri de zahiri duyularla idrak eder. Kurt koyunun

19  ibn Kemmiine, age, s. 620

20  Necati, age, 33; ibn Kemmdine, age, s. 623.

21  ibn Kemmiine, age, Ayrica krs. ibn Sina, isarat ve't Tenbihat, negr.: S. Dilinya, Misir 1908, s.
444.

22 Necati, age, s. 33.

23 ibn Kemmiine, age, s. 618. Bk. Fazlur Rahman, “ibn Sind”, A History of Philosophy, ed.:
M.M. Sharif, Karachi, Royal Book Company, ts., s. 493.

24  ibn Sina, Kitabu’s-Sifd, Avicenna’s De Anima, tahk.: Fazlur Rahman, London, Oxford
University Press, 1959, ss. 39, 163, 164, 165; en Necat, s. 129, 163, 164, 165; Isarat: Tabiat, s.
355.
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diismanidir, seklindeki Onermeleri bize vehim kuvveti vermektedir.
Miitahayyile kuvveti de orta bosluktadir. Terkip ve tafsil 6zelligine sahiptir.
Ucan insan, ya da yakut dag tasavvurumuz onun terkip 6zelligine dayamnir-
ken, bagsiz at tasavvurumuz onun ayristiric tafsil 6zelliginden kaynaklanir.
Aklin kullanilmasi sirasinda miifekkire? olarak adlandirilir. Hafiza kuvveti
de beynin son boslugunda bulunur. Insan beyniyle irtibatli olan bu kuvve
vehmin hiikiimlerini ve miitahayyilenin tasarruflarin1 kaydeder.?

[bn Kemmiine, insanin diisiinen nefsinin nazari ve ameli olarak ikiye ay-
rildigini ve her ikisinin birden katiimina da akil dendigini belirtmektedir.
Ameli kuvvet, insan bedeninin hareketinin kaynagidir. Bu kuvvetin nuzui
kuvvetle de iligkisi vardir. Giilme, utanma, aglama bu kuvvetten kaynakla-
nir. Ayni zamanda batini duyularla da ilgisi vardir. Sanatlarin ve gegerli is-
lerin ortaya ¢ikarilmasi ve kullanilmasidir. Nazari kuvvetle de iliskisi vardir.
Ayrica ameli kuvvetin meshur onciillerin elde edilmesinde de rolii sayilabi-
lir. Bu kuvvetin diger kuvvetler {izerine iistiinliigii gerekir ve faziletli ahlak
olur.

Ibn Kemmiine, diger Islam filozoflar gibi, insan nefsini ruhani bir cevher
olarak goriir?. Nefs, diisiinceye ait eylemleri akletmesi ve genel isleri idraki
yoniinden bedenin ilk olgunlugudur?. Insani nefs maddeye girmis cismi bir
kuvvet olmadig1 gibi duyularla gosterilebilir bir cisim degildir. Insani nefs,
“natik nefs” olarak da adlandirilir. Insani nefsin iki kuvveti oldugu belirtil-
mektedir. Buna gore, insani nefsin; bilici kuvvet “el kuvvetii’l-alime” ve ya-
pica1 kuvvet “el kuvvetii’l-amile” kuvvelerini bulmaktay1z?.

Bilici kuvvetle, yapicit kuvvetin ikisine birden, ortak bir isim olarak “akil”
denilir. Bu aklin heytilani, bi’l fiil ve miistefad olarak tiirlerinin bulundugu-
nu belirtir. Amile, yapic1 kuvve, biitiin clizi nesnelerden haberdar olabilen
ve bedenin pratik hayata iligkin kismimi idare eden kuvvedir. Ibn
Kemmiine'nin sarildig1 husus, tiim idraklerimizin ve iradi hareketlerimizin

25  ibn Kemmiine'nin felsefesinde, akil, Allah’in bir nimetidir. Bu Ibn Masarre ile bagdasir.
“Allah, nuru olan akli, insanlar igin emrini goriip kudretini bilsinler diye vermistir”. ibn
Masarre, Risdletii’l itibar, s. 315, zikreden Muhammed Kemal Cafer, fi felsefeti’l-ahlak.

26  el-Cedid fi'l Hikme, ss. 322-326

27  ibn Sin3, Aksamu’l-uliimi’l-akliyye, Mecmuatu'r-Resdil, tahk.: Muhyiddin Sabri, 1328, s. 225.

28  ibn Kemmiine, age, s. 620; ibn Sina, Necat, Tabiat, s. 158. Ayrica bk. Fahruddin er-Razi,
Kitabu'n-nefs ve'r-ruh ve serhi kuvvahuma, s. 6; Necatl, ed-Dirasatii'n-nefsaniyye, s. 89; ibn Si-
na, Risdle fi’s-Sadde, s. 5.

29  ibn Kemmiine, age, s. 623; ibn Sina, Sifd, Kitabu'n-nefs, Tabiat, s. 40; Gazzali, Mizanu’l-amel,
s. 26; Mearicu’l-kuds, ss. 40-41.
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idrak siniflarimi birlestiren tek bir nefsin idraki oldugudur.3

4. Nefs ve Gayb

Ibn Kemmiine'ye gore, insan nefsi, uyku sirasinda gaybin® bir kismina mut-
tali olabilir. Mutluluk ve mecnunluk gibi psikolojik hallerde de gayb hak-
kinda bir bilgi elde etmek de miimkiin olabilmektedir.

Ibn Kemmiine'ye gore, hissi mesguliyetlerin azlig1 bazi gaybi bilgilerin elde
edilmesi i¢in bir baslangi¢ teskil eder. Uykuda, duyular dinlenmede olur.
Ruh kuvveti, uykuda his kuvvetinin hapsinden kurtulma firsat1 bulur. Ru-
hani cevherlerin ittisaline hazirlanir. Cevherlerde esyanin sekillerini elde
eder. Bu cevherler, bizim nefsimizden gizli degildirler2. Ibn Kemmiine, nef-
sin yakaza (uyaniklik) halinde de gaybtan bilgi edinecegini miimkiin goriir.
Ona gore bu bilgi elde etme iki yon tizere gerceklesebilir.

Oncelikle bdylesi bir bilgiyi elde etmek igin nefs giiglii olmalidir. Beden,
nefsin ilkelere ulasmasina engel olmamalidir.

Tkinci olarak, miitahayyile giiciiniin kuvvetli olmasi ayr1 bir etkendir. Bu
gliclii nefs igin uykuda olanla uyanikken olan arasinda bir fark yoktur.

Ibn Kemmiine aragtirmacist Kubeysi'nin de tespit ettigi iizere riiya teorisi
bu ilke 15181nda niibiivvet adinda Farabi ve Ibn Sina tarafindan yorumlan-
mustir.® Uyaniklik aninda, olan sey “yalanci seytani seyler” olarak adlandiri-
labilir. Bu da, beden mizaciin degisimiyledir. Teftazani’'nin belirttigine go-
re, baz1 6zel nefisler icin zahiri bir eza, goz degmesi ile olmaktadir.3* Batini
tahayyiil sebepler, seytanlara, cinlerin tahayyiiliiniin sebebi olabilmektedir.
ibn Kemmiine'ye gore, Allah insanlar iginden arifleri, gaybi bilgi ile dona-
tandir.® ibn Kemiine, arif kavramimu kullanarak ilim ile arasindaki farki be-
lirtmektedir®

30  el-Cedid fi'l-hikme, ss. 326-328.

31 Gizli kalmak, gizlenmek, gozden kaybolmak anlamlarina gelen Gayb,en genel anlamiyla
akil ve duyular yoluyla hakkinda bilgi edinilmeyen varlik alanidir. Bu konuda genis de-
gerlendirmeler icin bk. Isfehaniel Miifredat,gayb,;ibn Manzur,Lisanii’l Arab gyb mad.
Tehanevi,Kessaf, c. 11, ss. 1054_1540; Halis Albayrak, Kur'an’ da fnscm_Guyb fligkisi, Istanbul
1993; Mcdonald, “Gayb”, IA, c. 1V, s. 726.

32 el-Cedid fi'l-hikme, ss. 326-328.

33 Kubeysi, age, s. 620; Mezkur, Fi'l-felsefeti’l fslamiyye, ss. 94-101.

34  Teftazani, Serhu’l-makasid, c. 2, s. 47.

35  el-Cedid fi'l-hikme, ss. 329-331

36  Dil bilimcilere gore ilim ile irfan esanlamhdir. Ibn Manzur’a gore, “Arafa” tanimak anla-
minda bir seyi ve bir kimseyi teshis etmek, tanimak olarak anlam kazanir. Tahanevi, mari-
feti, gerek kavram, gerekse hiikiim seklinde mutlak bir algilama olarak tamimlar. Marifet,
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5. Nefs 1s1g1inda Peygamberlik

Peygamberligin hayat igin zorunlu bir durum oldugunu belirten Ibn
Kemmiine; toplum, sehir ve kdylerde peygamberlige olan olan ihtiyact belir-
tir. Bu ihtiyag¢ dogal bir ihtiya¢ ve bu dogallik kadar zorunlu bir ihtiyagtir.
Bu ihtiyag insan nefisinden kaynaklanmaktadir. Nefs, cismin kemali oldugu
gibi, toplumun kemali de peygamberlikle ilgilidir.

Ibn Kemmiine'ye gore, insanlar basibos birakilirsa aralarinda ¢ekismeler,
diizen ve yardimlagmalarinda da bir bozulma dogar. Insan hayatinin bir an-
lamda kevn ve fesadini belirleyen peygamberlerin gonderilisidir. Onlara
uymak nefsler arsinda bir uyumu, diizeni, olusu, onlara yiiz ¢evirmek fesadi
dogurmaktadir. Bu sebeple, Allah, insan cinsinden elciler gondermeyi takdir
etmistir. Allah, elcilerini mucizelerle desteklemistir.

Demek oluyor ki Ibn Kemmiine, psikolojik ve sosyolojik yaklagimlarla
peygamberligi izah etmektedir. Ona gore mucize, szli olmasi yoniiyle ha-
vast seckinleri ilgilendirir. Mucize, fiili de olabilir, avamu ilgilendirende bu
tiir mucizelerdir. Oyleyse her nefsin mucizeyi algilayist farklidir. Peygambe-
rin gorevi, insan1 itaata sevaba 6zendirmek, isyandan da azapla sakindir-
maktir.?

Peygamberligin, gerekliligi ve mucize hakkinda Ibn Kemmiine'nin gorii-
sii Farabi ve Ibn Sina ile uyum halindedir.®

Ibn Kemmiine, peygamberligin ii¢ 6zelligi oldugunu belirtir. Bu haller-
den birincisi: Madde aleminde etkide bulunan nefsin kuvvetidir. Ikincisi:
Ozlii bir zamanda, nebinin bilgileri kabul edebilecegi ve nefsinin tasfiye
edildigi teorik kuvvet; Ugiinciisii ise, uyku ve uyaniklik durumundan nebi-
nin gaybim bir boliimiine muttali olmasidir. Bu sebeple Ibn Kemmiine, nii-
biivvetin aklin arkasinda bir tavir oldugunu soyler. Buna gore nebinin nefsi
farkli bir kaynaktan beslenir. $6yle ki; niibiivvet, aklin arkasinda diger bir

basit olanin algilamasidir. Bu yiizden “Araftullah”, “Allah’t idrak ettim” denilmez. Ama,
“Alimtii hii”, “O’nun hakkinda bilgim var” denilebilir.
ilim, ihata etmek, anlamina gelir. Bir seyin hakikati ile idrak edilmesi demektir. Burada,
zatin idraki oldugu gibi, ona verilen bir hitkmiin idraki de s6z konusudur. Kur’an’da ise
ilim kelimesi en ¢ok kullanilan kelimelerden biridir. Bu terim hem Allah hakkinda “O
alimdir, dgretir, bildirir ifadeleri seklinde gegerken, yine insan hakkinda cesitli konulara
da deginildigini goriiyoruz. ilim hakkinda etimolojik degerlendirmeler igin bk. Ibn
Manzur, Lisinii’l Arab, A.L.M maddesi, c. 12, s. 417; Zebidi, Tacu’l-Ariis, A.L.M. maddesi,
c. 8, s.405; EI Mu'cem el-Vasit, Misir 1961, c. 11, s. 630; Encyclopedia of Islam, c. 111, s. 568.

37 el-Cedid fi'l-hikme, s. 331.

38 Ibn Sin3, el Hidaye, s. 298.
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tavirdir. Onda farkl bir goz acilir. Onunla gaybi goriir, gelecekte ne olacagi-
n1, ge¢miste ne oldugunu ve diger isleri bilir. Akil temyiz kuvvetinin aklin
miidrikelerinden ve duyu kuvvetlerinin temyiz miidrikelerinden ayrilmasi
gibi ondan ayrilmigtir.®

6. Oliimden Sonra Nefs

Ibn Kemmiine’ye gore nefsin bedenle iliskisi birinin fesadiyla digerinin fe-
sadini gerektiren orantisal bir durum degildir. Nefsin bekasini ve bedenden
ayrildiktan sonra fesada ugramayacagini vurgulayan Ibn Kemiine icin be-
den 6zel yapisi ile birlikte nefsin varligi igin bir sart degildir. Nefs, miicerred
bir cevher olarak varligini semavi akil ve nefslere dayandirir. Nefsin yoklu-
gu miimteni olmadig1 gibi varligi da ebedidir. Nefs, bedenden ayrilip bir
baska bedenle birlesmeyince, bedeni kuvvetlerle iliskisi ortadan kalkar. Za-
tin1 miisahede eder.

Kemmiine, varligin suurunda olmayi ise saadet olarak yorumlar. Bede-
nin istek ve egilimleri nefsin kemale ulagsmasim engeller. Ibn Kemmiine,
maden, bitki, insan ve hayvan bedenlerinde nefsin gecisinde bir engel gor-
mez.% Onun bu vurgusu kimi arastirmacilarca tenasiihle iliskilendirilmek
istenmistir.

Kubeysi'nin tespit ettigi karsilastirmalara gore, Ibn Kemmiine tenasiih
konusunda Platon ile Platoncular* ve Nuseyrilerle# ittifak halindedir. Fakat
tenasiihii elestiren Aristo ile de siddetle ihtilaf halindedir.# Son dénem Ibn
Kemmiine arastirmacisi Alper ise, Ibn Kemmiine’de tenasiih inanc olmadig1
kanatindedir#israki Felsefenin esaslarini belirleyen, Ebu Reyyan ise Ibn
Kemmiine'nin nefsin gecis diisiincesine sahip oldugunu vurgulamaktadir.
Bir¢ok diistiniirde, insanin beserilikten meleklige insilahinin miimkiin oldu-
gunu goriiyoruz#®. Fakat bu yiikselisin manevi bir yiikselis ve degisim mi,
yoksa gercekten maddi bir degisim mi oldugu da arastirilmaya muhtactir.

39 Ibn Kemmiine, Tenkihu'l-ebhas li'l-mileli'l-ebhas, tahk.: Musa Perlman, California
Universitesi Yayinlar1 1978, s. 2.

40  el-Cedid fi'l-hikme, s. 334.

41  Plotinus, Enneadler, s. 188.

42 Rone Dussaus, Nusairis, Paris 1900, s. 121, zikreden Kubeysi, age.

43 Muhammed Ali Ebu Reyyan, Usulu’'l Felsefeti’l Israkiyye, ss. 313-314.

44 Alper,age, s. 52.

45  Mukaddimetii Ibn Haldun, c. 1, s. 83.
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Sonug

Bir 13. Yiizyil filozofu olan Ibn Kemmiine, ibn Risd sonrasi Islam diinya-
sindaki fikri hareketlerin devam ettiginin 6rneklerinden biridir. Ibn Sina ve
Suhreverdi'nin eserlerine serhler yazan Ibn Kemmiine, fizik, kimya, tip, me-
tafizik, mantik, ahlak ve din felsefesi ve tarihi ile ilgili bilinen toplam on bes
eser ortaya koymustur. Eklektik bir kisilige sahiptir. Yahudi asilli olan Ibn
Kemmiine’nin on iki imamc sii bir miisliiman olduguna dair goriisler de
vardir Aslinda o, ii¢ semavi dini ve ozelliklerini tespit edecek diizeyde derin
bir din bilgisine sahiptir. Anlagiliyor ki ti¢ dinden de kendisine bir seyler
katmis ve herhangi birinin kati bir savunucusu olmaktan ¢ok uzlastiricist
olmustur.

Incelememize esas teskil eden el-Cedid fi'l-hikme adli eserinde fizik, meta-
fizik, mantik ve insan konularin1 Yunan felsefesi, Islam Messailigi ve
Israkiligi ¢izgisinde ele almistir. Ibn Riisd’den 86 yil sonra o6len Ibn
Kemmiine, goriiglerini agik ve anlasilir bir sekilde kaleme almistir. O, bir
acidan Kindi, Farabi, ibn Sina ve ibn Riisd felsefelerinin iyi bir 6zetleyicisi ve
dziimseticisi olarak goze carpmaktadir. fbn Kemmiine'nin el-Cedid fi'l-hikme
eserinde Arapga ifadeleri okurken, Ibn Sina'nin Sifid’s1, Isarat'1 veya Necat'mi
okuyor gibiyiz.

Nefs ve kuvvetleri konusunu ge¢mis filozoflarla ayni ¢izgide ele almak-
tadir. Insamin gayb hakkindaki bilgisini incelerken, gayb hakkindaki bilgiyi
insan agisindan miimkiin gormektedir. Kisi, duyusal mesguliyetlerin azlig
ve dinlenmesi sebebiyle, uykuda ruhsal bir kuvvetle ruhani cevherlerle itti-
sal edebilir. Uyku kadar, mutluluk ve mecnunluk da, fbn Kemmiine'ye gore
gayb hakkindaki bilgiyi miimkiin kilabilmektedir. Anlasilan o, asir1 coskun-
lugu ve mecnunlugu, ruhun, bedenin etkisinden kurtuldugu bir vecd hali
olarak gormektedir. Dini hakikatleri anlama ve kabul etmede insanlar1 havas
(segkinler) ve avam (siradan topluluklar) seklinde iki grupta miitalaa etmek-
tedir. Ona gore seckinler, sozlii mucizeye, avam fiill mucizeye iltifat eder.
Teorik konular segkinleri, pratik konular avami ilgilendirmektedir. Ug se-
mavi din konusunda uzlastirmaci olan Ibn Kemmiine, dliimiinden sonra
nefsin akibeti konusunda, var olmay1 mutlulukla 6zdeslestirerek degerlen-
dirmelerine baslar. ibn Kemmiine'nin semavi dinler disindaki inanclarin da
etkisinde oldugunu goriiyoruz.



300 Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, y1l: 6 [2005], say1: 15

Ozet

Ibn Kemmiine 13. yiizyilda yasamis bir Islam filozofudur. Ibn Riisd sonrasi Islam felsefesi-
nin diisiise gectigini belirten felsefe tarihgilerinin ibn Kemmiine'yi ve ¢alismalarini goz ardi
ettikleri goriilmektedir. ibn Sina ve Suhreverdi’nin eserlerine serhler yazan ibn Kemmiine,
fizik, kimya, tip, metafizik, mantik, ahlak ve din felsefesi ve tarihi ile ilgili bilinen toplam on
bes eser ortaya koymustur. Eklektik bir kisilige sahiptir. Yahudi asilli olan Ibn
Kemmiine'nin on iki imamar $ii bir Miisliiman olduguna dair goriisler de vardir Aslinda o,
ii¢ semavi dini ve 6zelliklerini tespit edecek diizeyde derin bir din bilgisine sahiptir. Anlagi-
liyor ki {i¢ dinden de kendisine bir seyler katmis ve herhangi birinin kat1 bir savunucusu
olmaktan ¢ok uzlastiricis1 olmustur. Nefs ve kuvvetleri konusunu ge¢mis filozoflarla ayni
cizgide ele almaktadir. insanin gayb hakkindaki bilgisini incelerken, gayb hakkindaki bilgi-
yi insan agisindan miimkiin gérmektedir. Tenasiihe inanan Ibn Kemmiine'nin semavi din-
ler disindaki inanglarinda da etkisinde oldugunu goriiyoruz.

Anahtar kelimeler: ibn Kemmiine, islam nelsefecisi, nefs



