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KUR’AN PERSPEKTIFINDEN
MESNEVI’'DE MEVLANA’NIN KULLUK ANLAYISI

Eyiip YAKA *

Abstract
Mawlana’s understanding of servitude in the Mathnawi from perspective of Quran

This article will mainly analyse the concepts in relation with the servitude in the Qur’an. In
addition to this, it will also focus on the interpretation of these concepts by the exegetes and
mystics. The result is worth mentioning: the meaning of servitude in the Qur’an goes beyond
the limits of defined types of worhips such as ritual prayer, almsgiving, fast etc. In other
words, according to the Qur’an, the servitude contains every kind of respect for the Creator.
Secondly, the article will deal with the notion of servitude from the perspective of al-Rumi.
Similar to the Qur’an, al-Rumi also evaluates the servitude widely in his al-Mathnawi and
reaches the conclusion that servitude means ‘one’s spritual journay to God and his full
obediance to Him.’

Keywords: the Qur’an, Servitude, al-Rumi, Mathnawi, concept

Giris

Yiice Allah ile insan arasindaki iliskiyi diistindiigtimiizde, Allah’tan insana
dogru; yaratma, rizik ve hayat verme, rasiil ve kitap gonderme gibi iliski alan-
larin1 gormekteyiz. Biitiin bunlarmn kargisinda; insandan Allah’a dogru olan
iligki yonti ise, en genis boyutuyla kulluktur.

Insanin manevi diinyasini etkilemek suretiyle ise baglayan Yiice Allah’a
kulluk olay, degisik anlama ve algilama frekanslariyla donatilmis olan insan-
larda farkli boyutlarda etki uyandirmigtir. Miisliimanlarin Allah’a kulluktaki
anlayis seviyelerine baktigimizda, bunlarin ayni seviyede olmadigin goriiriiz.
Mesela, avamdan birisi kullugu, sadece sekillerle gosterilen namaz, hac, orug
vb. vazifelerden ibaret olarak goriirken; Alldh’a yakinlasmada bir hayli mesafe
almis tasavvuf ehli bir kisi ise bu vazifeleri daha ¢ok, manevi muhtevasiyla
degerlendirmistir. Iste biz de bu calismamizda, kullugun en genis sekilde alg1-
lanup degerlendirildigi tasavvuf alaninda bir ekol olmus ve bugiiniin diinyasina
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da tesir edebilmis 6nemli sahsiyetlerden olan Mevlana Celaleddin er-Rmi'nin,
Mesnevi'sinde kullugun nasil algilandigini, Kur’an ayetlerindeki kulluk anlayz-
s1 agisindan incelemeye calisacagiz.

Ancak, dncelikle kullugun kisa bir kavram analizini ve Kur’an’daki kulla-
nimlariyla anlamlarini, kulluk i¢in yapilan tanimlari, kullukla ilgili tali kavram-
lar1 6zetlemek istiyoruz. Ikinci boliimde de, bu bilgiler 1s151nda Mesnevi beyit-
lerindeki kulluk anlayisin1 degerlendirmeye calisacagiz.

A) KULLUGUN KAVRAM ANALIZi

Sozliikte “a-b-d” kokiinden gelen ve “yumusak-sertlik veya zillet/siddet” gibi
iki zit anlami olan kelime, esasen “kole ve Allah’in kulu” anlaminda insani nite-
lemektedir. Cogulu ise; “Abid, Ablid veya Allah’in kulu anlaminda olan Abid
formunun ¢ogulu “1'bad” seklinde gelmektedir. Fiilin masdar1 ise “I'badeten,
Ublideten, Ubfidiyyeten” sekillerindedir. Bunlardan “Ubfidet”e; “kolelik” an-
lam1 verilmigtir?.

Aynu fiil kokiinden masdar olan “Ibadet”; “taat, boyun egerek itaat etme”;
“Ubtidiyet” lafz1 ise; “itaat, taat, boyun egmek, hud, algalmak” gibi anlamlara
sahiptir. Dolayisiyla ubidiyetin 6ziinde “zillet” anlaminin oldugu goriilmekte-
dir2.

Onemli Kur'an kavrami yorumcularindan olan Ragib el-Isfahani (6.
502/1108) de ubtidiyet ve ibadet lafizlarini birbirinden ayirarak sdyle tanimla-
mustir: “Ubtdiyet; itaat ve boyun egmeyi gosterip izhar etmektir. Ibadet ise
ubfidiyetten daha agik ve belirgindir. Ciinkii ibadet, boyun egmenin en son
zirvesidir”?.

Burada “a-b-d” kokiinden gelen kelimelerin Kur’an’daki kullanimlarina da
bakmamiz gerekmektedir. Bu kelimenin gectigi ayetleri inceledigimizde, bili-
nen sozlitk anlamlarinin disinda kullanilmadigini gordiik.

Kur’an, kullugu sadece Allah’a tahsis ettigi i¢in “I'bad” lafzindan, bunu

1 ibn Faris, Ebu'l-Huseyn Ahmed b. Zekeriya, Mu cemii Mekayisi’l-Liiga, (thk. Abdiisselam Mu-
hammed Har{in), Daru’l-Cil, 1.bs., Beyrit 1991, c. IV, ss. 205-206; Cevherd, Ismail b. Hammad,
Técii’l-Liiga ve Sthahu'l-Arabiyye, (thk. Ahmed Abdiilgaftir Attar), Daru’l-Ilim 1i'l-Melayin, Bey-
rut-1990, c. II, 502-503; Zebidi, Muhibbiiddin Eb{i Feyz Muhammed Murtaza, Técii'l-Ariis min
Cevdhiri’l-Kdmils, (thk. Ali Sirf), Daru’l-Fikr, Beyr(it-1994, c. V, 82-84.

2 Cevheri, Sihdh, c. 11, 503; ibn Manzr, Ebu’l-Fadl CemaAliiddin Muhammed b. Miikerrem el-
Ensari, Lisanii’'l-Arab, Daru Sadir, Beyrtit 1990., c. ITI, 270-271; Firtizabadi, Mecdiiddin Muham-
med b. Ya’kib, el-Kamilsii’l-Muhit, Miiessesetii'r-Risale, Beyrtit-1986, s. 378.

3 el-Isfehani, er-Ragib, Miifredatii Elfizi’'l-Kur’dn, (thk. Safvan Adnan Dav{di), Daru’l-Kalem,
Dimasgk -1992, s. 542; Ebu’l-Beka, Eyytib b. Miisa el-Huseyni el-Kefevi, el-Kiilliyydt Mu’cem fi'l-
Mustalahit ve’l-Furiiki'l-Liigaviyye, Miiessesetii'r-Risale, Beyr(it-1993, s. 583.
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gerek kendi ismine muzaf olarak gerekse tek basina kullandiginda; Alldh’a itaat
eden, sadece O'na karsi ihlas sahibi olan kullar: kasdetmistir4.

Abd ve ‘Ibad, Kur’an’da ve hadiste biitiin insanlar i¢in kullaniliyorsa da,
daha ¢ok “mii'min” manasina gelmektedir. Ozellikle izafet yoluyla Allah’a nis-
pet edilen bu kelimeler; O’'na iman eden ve kendisinin de sevdigi kullar, anla-
mini tasimaktadir. Abd ve Ubtidiyet (kul ve kulluk) methumlari iginde teslimi-
yet ve itaattan bagka sefkat, merhamet ve himaye manalar1 da vardir®.

Allah’a kullugun anlatildig1 ayetlerdeki ibadet kavrami; genel olarak
tevhid, itaat, dua, Allah’1 bilmek, boyun egmek ve ihlas anlamlarim ifade et-
mektedirt. Mesela, Kehf 18/110 ayetindeki ibadet kelimesi “tevhid” anlaminda
kullanilmistir”. Zariyat 51/56 ayetinde bu kelimeye “Allah"1 taniyarak kulluk
etme” anlami1 veren Kurtubi (6. 671/1272); Fatiha,1/5; Bakara, 2/21; Tevbe, 9/31
ayetlerindeki bu kelimeyi de “itaat” anlamiyla tefsir etmistir®.

Bundan baska miifessirler “kulluk” kelimesinin “tezelliil” anlamina geldi-
ginde de hemfikirdirler®. Beydavi (6. 685/1286) ve Kurtubi bu kelimenin “hud
ve ihlas” anlamina geldigini de sdylemislerdir'?. Ayrica bu kelimeye “Allah"1
bilmek!!, O'na ta’zim!? ve amel etmek!3 anlamlar1 da verilmistir. Ancak burada-
ki “Allah’1 bilme” manasi, ElImalili'nin (6. 1941) da: “Bu anlam, Beni Ma’bud
tanisinlar, demektir. Bu ise, benim emirlerimi tutarak bana kulluk ve ibadet
etsinler, demeye gelir'*” diyerek dikkat gektigi gibi, yanhs anlagilmamas: gere-
kir. Yoksa Allah’a kulluk icin sadece O'nu tanumak yeterli degildir.

Ibadet kelimesi Kur’an’da “dua” anlaminda kullarldig: gibi, “dua” keli-
mesi de “ibadet” anlaminda kullanilmistir. Mesela, Kehf, 18/14, Meryem, 19/48.

Ebu’l-Bek3, age, s. 649. Hgili ayetler i¢in bk. Al-i Imran, 3/30; Zuhriif, 43/68; Sa’d, 38/82-83.

Muhammed Hamidullah, “abd”, DIA, .1, 57.

Ismail Karagdz, Kur'an'da Tvadet Kavram, Sule Yayinlari, Istanbul-1997, s. 27.

Beydavi, el-Kadi Nasiruddin, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, el-Mektebetii'l-Islamiyye,

Diyarbakir ts., c. IIL, 276

8 Kurtubi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’dn, Daru’l-Kiitiibi’l-
I'miyye, Beyrit-1988, c. XVII, 37-38, c. II, 330.

9 Konuyla ilgili diger ayetler ve anlamlar: igin bk. Nisd, 4/36, Razi, Fahruddin Muhammed b.
Omer, Meﬁitfhu’lfgayb, Déru’l-Kiit}'ibi’l—I’lmiyye, Beyrit-1990, c. X, 77; Tevbe, 9/31, Ebusspﬁd,
Muhammed b. Omer el-I'madi, Irsddii Akli’s-Selim ild Mezdye'l-Kur’dni’l-Kerim, Daru lhyai
Tiirasi’l-Arabi, Beyrit-1990, c. IV, 60; Bakara, 2/21, Kurtubf, age, c.1, 157.

10  Beydavi, age, c.1, 42 (Fatiha: 1/5’in tefsiri), c. II, 34, c. III, 276; Kurtubi, age, c. 1, 101, 157 (Baka-
ra: 21'in tefsiri), c. XVII, s. 37-38 (Zariyat: 51/56'nin tefsiri), c. V, 118.

11 Razi, age, c. V, 9 (Bakara: 2/172'nin tefsiri.).

12 Beydavi, age, c. 1L, 218 (1sré: 23'lin tefsiri); Razi, age , c. XXVIII, 200 (Zariyat: 51/56'nin tefsiri).

13 Beydavi, age, c. III, 310 (Taha: 14'lin tefsiri).

14 Elmalily, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser Nesriyat ve Dagitim, Istanbul

1982, c. VI, 4546.
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ayetlerinde gegen “dud” kelimesi ibadet; Mii'min, 40/60. ayetindeki “ibadet”
kelimesi de, “dua” anlamina gelmektedir?®.

Kulluk anlaminin ifade edildigi “a-b-d” maddesi ve bundan tiireyen “iba-
det, ubtidiyet” kavramlarmin gerek sozliik gerekse Kur’an’daki anlamlarindan
elde ettigimiz sonugcta; bu kelimenin temel anlamlar1 iginde " zillet, diistikliik,
tezelliil, teslimiyet, boyun egme, itaat” anlamlarimin da bulundugunu gordiik.
Bu anlamlari ifade eden bazi Kur’an kavramlarindan da bahsetmeyi, Mevla-
na’nin Mesnevi’deki kulluk anlayisini tesbit edebilmemiz agisindan gerekli ve
onemli gormekteyiz. Bu kavramlari iki kisma ayirabiliriz: 1) “Zillet, kiigtikliik,
tezelliil” anlamini ihtiva eden kavramlar. 2) “Boyun egmek, teslimiyet ve itaat”
anlamlarini ifade eden kavramlar.

1) Birinci Grup Kavramlar

“Dahr, Hust, Hud{, [hbat” seklinde siralayabiliriz

a) Dahr

Sozliitk anlami; “kiiciildii, zelil oldu” demek olan bu kelime; “emredilen seyi
istese de istemese de kiigiilerek ve zillet icinde yapmak” manasina gelir.* Bu
kelime Kur’an’da dort ayette ve hepsinde de ¢cogul olarak gecmektedir. Bu ayet-
lerdeki anlamlarini ise “hor-hakir, asagilik, boynu biikiik, boyun egerek” sek-
linde 6zetlemek miimkiind{ir'”. Ibn Manztir (6. 711/1311), “Gérmiiyorlar m1 ki
Alldh"in yarattigi seylerin golgeleri bile nasil sagdan soldan siiriiniip Alldh’a secde
ederek donmektedir?'s ayetinde gecen “Dahr” kelimesini soyle izah ediyor: “Bu
kelimeye Zeccac (6.311/923) “kii¢iilmek” anlamini verdikten sonra sunlari sdy-
lityor: “Yildiz, agag, et, kemik ve cisim Allah’in yarattig1 hersey Allah’a boyun
egmis ve secde etmistir. Kafir ise her ne kadar kalbi ve dili ile inkar etse de eti,
kemigi, viicudu ve biitiin hayvanlarla agaclar Allah’a secde ederek boyun eg-
mislerdir. Ibn Abbas'm sdyle dedigi rivayet edilir: “Kafir her ne kadar Allah’tan

15  Beydavi, Envdru’t-Tenzil, c. 111, 291, c. IV, 242; Ebussutid, frgﬁdﬁ "I-Akli’s-Selim, c. V, 210, 269.

16  Ibn Faris, Mu’cemu Mekayis, c. 11, 233; Zebidi, Tdcii'l-Ariis, c. V1, 395; Cevheri, Sthih, c. 11, 655;
Firtizabadi, el-Kamiisii'I-Muhit, s. 500; Ragib, age , 309.

17 Bk.Nahl, 16/48 (Beydavi, age, c. III, 181; Razi, Mefdtfhu’l—éayb, c. XX, 36; Kurtubi, el-Cami li Ah-
kiam, c. X, 74; Ebussu(id, age, c. V, 118.); Neml, 27/87 (Beydavi, age, c. I1I, 503; Razi, age, c. XXIV,
189; Kurtubi, age, c. XIII, 160; Ebussu(id, age, c. VI, 304); Saffat, 37/18 (Beydavi, age, c. IV, 150;
Razi, age , c. XXV1, 113; Kurtubi, age , c. XVI, 49; Ebussutid, age , c. VII, 187); Mii'min, 40/60
(Beydavi, age, c. 1V, 242; Razi, age, c. XXVI1, 71; Kurtubi, age, c. XV, 214; Ebussutid, age, c. VII,
282).

18 Nahl, 16/48. Ayet mealleri, Suat Yildirim, Kur'dn-1 Hakim ve A¢iklamali Mealinden (Isik Yayin-
lar1, Istanbul- 2002) alinmustir.
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bagkasina secde etse de golgesi Allah’a secde eder.’”

b) Husi

“Hus@” kelimesi sozliikte; “boyun egmek, siikiinet, gozii yere dogru dikmek,
sesini algaltip kismak ve itmi'nan” anlamlarina gelmektedir. Kelimenin anlami,
asag1 yukar1 ayn1 anlama gelen “Hud”ya yakin olsa da dilciler, bu ikisinin
farkini soyle belirtmislerdir: “Boyun egmeyi kabullenmek anlamiyla Hudd,
bedende; Husti ise hem beden, hem ses? ve hem de gdzde?! olur. Hus bazi
lehgelerde “ruk{i” anlamina da gelir. O halde Hus{i, boyun egmektir ve en ¢ok
azalar tizerindeki boyun egisi gosterir. Kalpteki boyun egisi ise “Tadarru” ke-
limesi ifade eder?.

So6zliik anlamu olarak, kendisinden makamca daha biiytik ve yiiksek olana
boyun egmek?manasi verilen Husti; Hakk’a boyun egip itaat etmek ve kalpteki
devamli korku?, {istiin kudret ve azamet sahibi bir varliga kars: kalpte baglayip
organlarda kendini gosteren der(ini bir saygi ile egilmek? demektir.

Bu kavramin Kur’an’da kullanimlarina baktigimizda, sozliik anlamlarin-
daki “zayif olmak, tezelliil, yere yapismak?” anlamlan ile, “zelillik ve
tevazuyla gozii ve basi yere dogru egmek?” anlamlarinda kullanildigini gor-
mekteyiz.

Sonug olarak Hus(i; Allah’a boyun egmek ve O'nun korkusunu hissedip
suuruna varmak, O'na kavusacagina yakinen inanmak anlaminda Islami bir
terimdir. Clinkii Hus(i, ancak sadik mii'minlerin ayrilmaz bir 6zelligidir ve
Yiice Alldh da kullarina bu sifat1 vermistir: “Aglayarak yiiz iistii yere kapanirlar.

19  ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab, c. IV, 278-279.

20 “Ogiininsanlar .....artik, cok esirgeyici Allah hiirmetine sesler kisilmistir. Bu yiizden, fisilti-
dan bagka bir ses isitemezsin.” (Taha, 20/108).

21  “Gozleri horluktan asag: diismiis bir halde kendilerini zillet biiriir...” (Kalem, 68/43. Ayrica bk.
Mearic, 70/44; Naziat, 79/9).

22 bn Faris, Mu’cemii Mekayis, c. 11, 282; Zebidi, Tdcii'l-Ariis, c. X1, 94; Cevheri, Sihdh, c. 111, 1204;
Ragib, Miifredit, s. 283; Ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab , c. VIIL, 71; Firizabadi, el-Kamiisii'l-Muhit, s.
921.

23  el-Askeri, Eb(i Hilal el-Hasen b. Abdilldh b. Sehl, Kitdbu'l-Furiik, Libnan 1994, s. 273.

24  Ciircani, es-Serif Ali b. Muhammed, Kitdbii’t-Ta'rifdt, Daru’l-Kiitiibi'l-I'lmiyye, Beyrut-1988, s.
95, 98.

25  A. Galip Gezgin, Kur’dn’da “Husti’” Kelimesinin Semantik Analizi, Tasavvuf (ilmi Akademik
Arastirma Dergisi), Ankara -2000, s. 103.

26 Hgili ayet ve anlamui igin bk. Hagr, 59/21'in tefsirinde Kurtubi, age , c. XVIII, 30; Elmalili, Hak
Dini, c. VII, 4867.

27  Mii’'minfn, 23/2. Kelimenin bu anlamlari i¢in bk. Beydavi, age, c. III, 396; Razi, age, c. XXIII, 68;
Ebussutid, age, c. VI, 123; Elmalily, age , c. V, 3428.
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(Kur’dn okumak) onlarin saygisini artirir?s”,

¢) Huda

Bu kavram, Husti ile ayn1 anlamu tasirken sozliikte iki manasi vardir. Birincisi;
“bir seyde tatmin ve siikinet bulmak”, ikincisi ise; sesin bir ¢esididir?. Isim
olarak Hud{; itaat etmek ve boyun egmek anlamina gelirken, “basini yere dog-
ru egmek ve yaklastirmak, manalarmi da ihtiva etmektedir®. Ciircani (0.
816/1413) ve Ragib el- Isfahani’ye gore husti anlamiyla ortiisen Hud@3; Suard,
26/4 ve Ahzab, 33/32. ayetlerinde ge¢gmektedir. Birinci ayette hud{i; inkiyad,
boyun egmek?®; ikincisinde ise Peygamber (s.a.v) hanimlarina, bagkalariyla ko-
nusurken “seslerini inceltip yumusatarak edal1 davranmak®” anlaminda bir
yasagi ifade etmektedir.

Netice olarak Hudd; Allah'in vahdaniyetini kavrayip hissetmek, kulun;
Rabbinin biitiin kuvvetlerin iistiinde yegane giiglii ve otorite sahibi oldugunu
ve mevcidattaki her seyin O'nun kulu oldugunu, O’'nun yarattigini, O'nun
kudret elinde oldugunu kabullenerek Allah’a boyun egmesidir®.

d) Thbat

Ifal vezninde gelen Ihbat sdzliikte; “yumusaklik, tevazu ve hus” anlamina
gelmektedir. Bu kelime hakkinda el-Askeri (6.400/1009) sunlari sdylemektedir:
“Muhbit, imanla mutmain olup siikiinete eren; ihbat ise, siirekli hud{ goster-
mek anlamina gelir®.”

Kur’an’a baktigimizda mesela, “Inanip da giizel isler yapan ve Rablerine go-
niilden boyun egenlere gelince, iste onlar cennet ehlidir. Onlar orada ebed? kalirlar36”
ayetinde gegen Ihbat'a miifessirler; “itmi'nan, husti ve hud{” anlamlarini ver-
misler ve sunlar1 sdylemislerdir:: “Bu ayette mii’'minlerin vasiflari ve ibadetle-
rinin niteligi anlatilmaktadir. Yani mii"minlerin, biitiin ibadetlerini yaparlarken
Allah’1 zikirde mutmain olmalari, O'ndan bagkasindan tamamen uzak kalmala-

28 1sra, 17/109.

29  Zebidi, age, c. X1, 96.

30 IbnFaris, age, c. 11, 189-191; Cevherd, age, c. 111, 1204; Ibn Manzfir, age, c. VIII, 72-73; Firtizabadyi,
age, s. 921.

31 Ragib, Miifredat, s. 286; Ciircani, age, s. 95, 98.

32 Beydavi, age, c. 111, 465; Ebussutid, age ,c. VI, 234.

33  Kurtubi, el-Cami li Ahkdm, c. XIV, 115

34 Sa’ban Ismail, Muhammed, el-Ibdde fi I-Islém Mefhiimuhd ve Hasdisiihd, Daru’s-Sebab, Kahire-
1980, s. 17.

35 el-Askeri, el-Furiik, s. 276.

36 Had, 11/23. Bu kelime i¢in bk. Hacc, 22/ 34, 54.
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r1, [hbat'tir. Bu kelimeye ibn Abbas (r.a.), Inabe; Miicahid (6.104/722), [taat;
Katade (6.117/735), husti;; Mukatil (6.150/767) de Thlas, anlamlarim vermisler-
dir.37”

2) ikinci Grup Kavramlar

Kullugun temel anlamlarindan olan “boyun egmek, itaat ve teslimiyeti” ifade
eden ikinci grup kavramlar olarak da “Ttaat, Kunfit, Ruk{ ve Islam”1 kisaca
Ozetleyelim.

a) Itaat

Bu kelime sozliikte; karsi gelip zor gostermenin ziddidir ve boyun egmek, yu-
musamak, anlamlarma gelmektedir. Zidd1 ise “Kerh ve Isyan”dur. Nitekim hem
[taat ve hem de z1dd1 olan Kerh lafizlar1 beraberce su ayette gegmektedirler:
“Sonra iradesi bir gaz halinde olan g6ge yoneldi, ona ve yere soyle buyurdu: “Isteyerek
de olsa, istemeyerek de olsa emrime gelin!” onlar da: ”Goniillii olarak geldik” dediler®s”.

Bir kisi bagkasmin emrine girip ona boyun egdigi ve ona uyup baglandig:
zaman “Taa” ifadesi kullanilir®.

Itaat kavramma farkli bir boyutta yaklasan su goriisler de vardir: “Riitbece
kendinden daha biiyiik birinin istegine uygun olarak gerceklesen fiil, demek
olan Itaat; hem Halik’a hem de mahluka yapilir. Hem isteyerek hem de isteme-
yerek meydana gelen itaat; boyun egmek ve bir emre muvafakat etmek anla-
mina gelirken, ibadetten daha geneldir.*”

Kur’an ayetlerinde ise itaat, sozliikteki “birine boyun egmek, emre uymak
ve onu kabul etmek” anlamlarinda kullanilmigtir*. Ancak ayetlerde olumlu ve
olumsuz olmak iizere iki cesit itaatten bahsedilmistir. Yani Allah ve Rasfiliine
itaat, bir de onlarin disindakilere itaat zikredilmistir.

Olumlu itaat dedigimiz Allah’a ve Rasfiliine itaat, ayetlerde beraberce zik-
redilmistir®2. Olumsuz itaat ise; biitiin kapsamiyla Allah ve Rasfiliine itaatin
digindaki ve O’'nlarin yasakladigi her tiirlii itaattir. Nitekim ilgili ayetleri ince-

37  Beydavi, Ergvdru't—Tenzfl, c. III, 40; Razi, Mefﬁtfhu’l—éayb, c. XVII, 167; Kurtubi, age, c. IX, 16;
Ebussutd, Irsddii’l-Akli’s-Selim, Ic. V, 198.

38  Fussilet, 41/11. Ayrica bk. Al-i Imran, 3/83; Ra’d, 13/15.

39  ibn Faris, age, c. VIII, 240; c. XV, 67; Zebidi, Tdcii'l-Arils, c. X1, 328; Cevheri, age, c. VI, 2429;
Firtizabadi, age, s. 1692.

40  el-Askeri, el-Furiik, s. 243, 245; Ebu’l-Bek3, el-Kiilliyydt, s. 583.

41 Bk. Abdilbaki, M. Fuad, el-Mu’cemu’l-Miifehres li Elfizi’l-Kur’ani’l-Kerim, el-Mektebetii'l-
Islamiyye, Istanbul 1982, “T-v-a’” md.

42  Bk. Bakara, 3/32,132; Nisj, 4/13, 69; Maide, 5/92; Enfal, 8/1, 20, 46; Tevbe, 9/71; Ntir, 24/52, 54;
Ahzab, 33/71; Muhammed, 47/33; Tegabiin, 64/12; Ntih, 71/3.
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ledigimizde insanlarin, Allah'm disinda farkli konumda gordiikleri bazi kisi ve
gruplara itaat ettikleri miisahede edilmektedir. Mesela, kafirler ve miinafiklar®,
kotii ahlaklilar ve giinahkarlar®, Allah’in koydugu smurlar1 asip insanlar
O’nun yolundan uzaklagtiran gruplar®, itaat edilmesi yasaklanan gruplardur.

b) Kunit

Bu kelime sozliikte; “konusmamak, namazda dua etmek” anlamlarina gelir.
Ama genel kabul gormiis anlami ise “namazdaki dua” ve “namazda uzunca
kiyam” demektir. Bu anlamlardan baska “Allah’a karsi miitevazi olmak, hudd,
namazda susmak” anlamlari ile, dindeki hayirli bir sey ve biitiin taatlere de
Kunfit ismi verilmigtir.

Kunfit kelimesi Kur’an’da oniki yerde gegmektedir’. Bunlardan sadece bir
ayettekini Ornek verelim: “Bir de: “Alldh evlat edindi” dediler. Hasa! O, boyle sey-
lerden miinezzehtir. Bilakis goklerde ve yerde ne varsa hepsi O 'nun mahlukudur. Hepsi
O’nun emrine boyun egmektedir.*8” Bu ayetteki kunfit kelimesine Fahreddin er-
Razi (6. 606/1209) : “Taat, namazda uzunca kiyam ve siikiit, taate devam.*”
anlamlarini vermistir. Kunfit kelimesinin gectigi diger ayetleri agiklayan mii-
fessirler, bu kelimeye asag1 yukari daha 6nce zikrettigimiz anlamlar1 vermisler-
dir®.

Kendisinden daha ytice ve daha biiyiik birinin huzurunda, kendi zay1fhig1-
n1 ve acizligini hissederek boyun egmek olan Kunit; kulun, Rabbinin emirleri-
ne inkiyad ve itaat etmesi, Yaraticinin azameti karsisinda O'na kullugunu his-
setmesidir’.

43  Ahzab, 33/48.

44  Kalem, 68/10-13.

45  Suar, 26/51; Ahzab, 33/64-68.

46  Ibn Faris, Mu'cemii Mekayis, c. V, 31; Zebidi, Tacii’l-Ariis, c. 111, 109-111; Cevheri, Sthih, c. 1, 261;
Ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab, c. 11, 73-74; Firzabadi, el-Kamiisii’l-Muhit, s. 202; Ebu’l-Beka, age, s.
702, 734; Ragib, Miifredit , s. 684-685; Clircani, Ta'rifdt, s. 171.

47  Bk. Abdiilbaki, M. Fuad, age, “k-n-t” md.

48  Bakara, 2/116.

49  Razi, Mefatihu'l-Gayb, c. IV, 23. Ayrica bu ayetteki “Kunf@it”a; “Hud@’” ve “Inkiyad (boyun
egmek)”, “Ibadet”, “Emre amade olmak”, anlamlar1 da verilmistir. (Bk. Beydavi, Envdru't-
Tenzil, c. 1,397, 390; Kurtubi, el-Cami li Ahkim, c. 11, 59; Ebussutid, Irsddii’l-Akli’s-Selim , c. 1, 151
Elmalili, Hak Dini, c. 1, 479.)

50 Bk.Beydavi, age, c.1, 611, 625, c. 11, 32, c. I1I, 205, c. IV, 25, 62-63, 194, 514, 516; Razi, age, c. VIII,
39, ¢. X, 72, c. XX, 108, c. XXV, 102, c. XXVI, 218, c. XXX, 45; Kurtubi, age, c.1V, 25, 54, c. X, 130,
c. X1V, 15,120, c. XV, 155, c. XVIII, 127, 133; Ebussutid, age, c. 11, 16, 174, c. V, 149, c. VI, 58, 102,
104, 245, c. VIII, 268, 270; Elmalil, age, c. II, 1053, c. V, 3135, c. VI, 3816, 3894, c. VII, 5121.

51 ﬁde, Haili EbG I:Tde,et—Tetavvuru 'd-Dilali beyne Liigati’s-Si'ri’l-Cahili ve Liigati’l-Kur'dni’l-Kerim,

Mektebetii’l-Menar, Urdiin 1985, s. 209-211.
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¢) Ruki

Allah ile kul arasinda en kuvvetli bag ve bunun gostergesi olan namazin temel
riikiinlerinden olan Ruk sozliikte; “insanda ve insan disindakilerde goriilen
boyun egme ve iki biikliim olma” anlamina gelmektedir. Bundan baska “yii-
ziistli kapanmak, zenginlikten sonra fakir diismek” gibi s6zliik anlamlar1 da
vardir. Fakat bu kavram en ¢ok dini anlamiyla meshur olmus ve namaz kilanin
kiyamdan sonra sirt1 diiz sekle gelinceye kadar basiyla birlikte egilmesine isim
olmustur. Bu kelime sadece Islamin gelisiyle namazdaki anlamini kazanmisg
degil, ayrica Cahiliye devrinde de Araplar, putlara tapmayan Hanif kisiye de
“Raki” ismini verirlerdi®.

Kur’an’da ise bu kelime oniig ayette gegmektedir®. Bu ayetleri agiklarken
miifessirlerin ruk{i'ya verdikleri anlamlarda, anlam cergevesinin biraz daha
genisledigini gormekteyiz. Mesela, “Namaz: tam kilin, zekdt: hakkiyla verin, riikii
edenlerle beraber riikil” edin!>*” ayetinde gecen Rukii'ya; “ta’zim, agirbaslilik, sii-
kiinet, hud, tezelliil, inkiyad ve namaz kilmak” anlamlari verilmistir®. Ayrica
bu ayetlerin cogunda Ruk kelimesi, namazin diger riikiinlerinden olan “sec-
de” ile birlikte zikredilmistir. Fahreddin er-Réazi bu dyetlerdeki rukii'ya; “teva-
zu, kalpte hudii ve ta’zim” anlamlarini vererek namaz biitiiniiyle sdyle bir
degerlendirmeye tabi tutmustur: “Kiyam, Allah’a gosterilen tevazunun ilk ba-
samag1; Ruk, ortasi; secde ise zirvesidir. Rukil ve secdenin hassaten birlikte
zikredilmesi; onlarin, ubtidiyet ve tevazuya en giizel sekilde delaletlerindendir.
Ciinkii namazdan maksat, ta’zim ve hud{i'nun zirvesidir.5”

Netice olarak namazin riikiinlerinden olan Ruk ile kul, Yaraticis1 karsi-
sinda biiyiiklenme ve kibirden arinmais olarak egilip>” O'na teslimiyet ve itaatini
ifade etmis olmaktadir.

d) islam (Teslimiyet)

Dinimizin belki de en genis anlam alanina sahip kavramlarindan birisi de Is-
1am’dir. Kelime olarak sozliikte Islam: “beraat, kurtulus, ay1p ve kusurlardan
kurtulmak, birisine afiyet ve emniyet duasi anlaminda selamlamak” gibi temel

52  ibn Faris, Mu'cemii Mekayis, c. 11, 434-435; Cevheri, Sthih, c. 111, 1222; Ibn Manziir, Lisénii’l-<Arab,
c. VIII, 133; Firtizabadi, el-Kdmiisii’I-Muhit, s. 934.

53  Bk. Abdiilbaki, M. Fuad, el-Mu cemu’l-Milfehres, “r-k-a’ “ md.

54  Bakara, 2/43.

55  Beydavi, Envdru't-Tenzil, c.1,291; Razi, Mefitthu /Z—Gayb, c.III, 42; Ebussutid, frgﬁdﬂ "I-Akli’s-Selim,
c. 1, 97; Elmalili, Hak Dini, c. 1, 337.

56 Razi, Mefdtfhu’l—éuyb, c. VIII, 39, c. XVI, 162.

57  Hidayet Akoz, Kur'dn’da Alldh-Kul Iliskisi, Bursa 2000, s. 249.
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anlamlara sahiptir®. Bu kokten gelen “es-Selam” da Allah Taala'nin isimlerin-
den biridir®. En genis ve meghur anlamiyla Islam; Allah tarafindan gonderilen
hak dinin 6zel adidir ve zaten bu kelimeyi, gonderdigi hak dine isim olarak
veren de bizzat yiice Allah’tir®.

Bunlardan bagka Islam kelimesi, boyun egmek anlamina da gelir. Dinde ise
Islam: boyun egip itaati ve seriati izhar etmek ve Rastilullah (s.a.v)'in getirdik-
lerine simsiki sarilmaktir. Ayni zamanda, verilen bir hitkme razi olmak ve tes-
limiyet anlami da vardiré'. Yani Islam; Allah'in takdir ve kazasina riza goster-
mek, O’'nun emirlerine boyun egip itiraz etmemek ve O’'na tereddjitsiiz teslim
olmaktir. Ayrica Islam, Allah’in azabindan kurtaran bir itaattire.

Ragib el-Isfahani Islam kavramini ikiye ayirmaktadir: “Istilahta Islam iki
cesittir. 1) Imanin altinda (yani derece bakimindan imandan asagida) olan Is-
lam. Bu ““Bedeviler "Inandik” dediler. De ki: Siz iman etmediniz, ama "Boyun egdik”
deyin. Heniiz iman kalplerinize yerlesmedi...>” ayetinde zikredilen Islam’dir. 2)
Imanin tizerinde olan Islam. Bu, kalben itikAd, itiraf ve bunu fiille gostermek,
takdir edip kaza ettigi herseyde Allah’a teslimiyet gostermektir. Aynen Ibrahim
(a.s.)’in su ayetteki ifadesi gibi “Rabbi ona: “Kendini cani goniilden Hakk’a teslim
et!” deyince o derhal: “Alemlerin Rabbine teslim oldum” demisti (Bakara, 2/131)764.

Bu noktada el-Bakillani (6.403/1003) de islam’1 imandan daha genis bir
cercevede degerlendirmektedir: “Islam, boyun egmek, teslim olmak ve iginde
kulun rabbine boyun egip emrine teslimiyetinin bulundugu her itaattir. Iman
ise Islam’in hasletlerinden birisidir, dolayistyla her iman Islam’dur; fakat, her
Islam bir iman degildir.s>”

Kur’an’daise “s-I-m” kokiinden gelen kelimelerin gectigi ayet say1s1140"tan
tazladir®. Miifessirler bu kokten tiireyen kelimelerin 6ziinde “itaat, inkiyad,
hudd, ihlas, Allah’in emirlerine kulak verip teslim olmak” anlamlarinin oldu-
gunu soylemislerdir®”.

58  Ude, et-Tetavour, s.252.

59  Ibn Manziir, age, c. XII, 289. Tlgili ayet igin bk. Hasr, 59/23.

60  Bk. Al- imran, 3/19. 85; Maide, 5/3.

61  Ibn Faris, age, c. 111, 90; Cevheri, age, c. V, 1951-1952; ibn Manzfir, age, c. XII, 290-295; Firizabadi,
age, s. 1448.

62 el-Askeri, el-Furilk, s. 250; Zebidi, Tdcii’l-Ariis, c. XVI, 351; Ebu’l-Beka, el-Kiilliyydt, s. 507.

63  Hucurat, 49/14.

64  Ragib, Miifredat, s. 421, 423.

65  Békillani, Ebli Bekr Muhammed b. Tayyib, Kitdbu't-Temhid, el-Mektebetii’'s-Sarkiyye, Beyrut-
1957, s. 347. Ayrica bk. Izutsu, Toshihiko, Kur’dn’da Alldh ve Insan, (gev. Siileyman Ates), Istan-
bul ts, s. 67-68.

66  Bk. Abiilbaki, M. Fuad, el-Mucemu’l-Miifehres., “s-1-m” md.

67  Bk.Beydavi, Enviru’t-Tenzil,c. 1,391, 612, 646, c. 11, 47, 72, 146, c. 111, 385, 504, c. 1V, 14, 162, 244,
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Giiniimiiz Kur’an kavramlari yorumcularindan Izutsu da Islam kavrami
tizerinde dururken ona genis bir anlam alar ¢izdikten sonra, kelimenin “tesli-
miyet” manasina vurgu yapmakta ve Cahiliye Araplarmin karakter tahlillerini,
Islam kavraminin aciklamasinda kullanarak sunlari sOylemektedir: “Isminden
de anlagildig1 gibi Islam, 6ncelikle ve ilk anda tevazu ile Allah’a teslimiyetin
mutlak geregi tizerinde durur. Miisliiman'in kelime manasi teslim edendir;
kendini teslim eden, aklini1 ve kalbini Allah’in iradesine birakan demektir.

Bir insanin miisliiman olusu bir¢ok seyleri ifade eder, ama bizim 6zel
goriisiimiiz agisindan bu, herseyden dnce bencilliginden, kendi giiciine gii-
venmekten vazgecip al¢ak goniillii, halim selim bir kul olarak efendisi Allah'm
huzurunda durmay1 ifade eder. Esas olarak dinden uzak olan Cahiliyye dilin-
de, Islam dncesi Araplarin géziinde tevazu ve teslimiyet, kiigiiltiicii seyler, za-
yif ve zelil bir sahsiyetin tezahiirleri; kabadayilik ve itaatsizlik de asalet isareti
idi. IslAm’in dogusu ile denge tamamen tersine dondii. Simdi, Islam’in, tiimii
ile tek ilah esprisine dayanan dilinde, Alldh huzurunda algak goniilliiliik ve
O’na mutlak teslimiyet, en yiiksek faziletler; kibirlenme ve itaatsizlik de iman-
sizligin isaretleri haline geldi®®.”

Netice olarak islam’in, gerek Allah’a ve emirlerine tam teslimiyet anlam1
ve gerekse sozliik anlamindaki “inkiyad ve itaat” her ne kadar mutlak ise de,
kelimenin Orfteki kullanimi sadece “dogruya ve hakka uyma” anlami tagir.
Yanliga ve kétiiye boyun egme seklindeki bir teslimiyet ise Islam’a aykiridir ve
isyan olarak nitelendirilir®.

Su ana kadar kullugun kavram tahlilini ve bununla yakin ilgisi olan baz1
Kur’an kavramlarin da incelemeye calistik.Bu bilgileri verdikten sonra, biitiin
bunlarin 1s1§1nda ve neticesinde kullugun alimler tarafindan yapilmis baz ta-
nimlarin sunarak, Kur’an perspektifindeki kullugu, kapsayici bir tanimda top-
lamak istiyoruz.

El-Ubidiyye isimli eserinde Tbn Teymiyye (6. 728/1328) kullugu; sev-
gi/muhabbet esasi tizerine oturtarak “tezelliil ve sevginin kemal (zirve) nokta-

336; Razi, Mefﬁtfhu/l—éayh, c. 1V, 4,71, c. VIII, 107, c. X, 132, c. XII, 106, c. Xc. XVI, 137; Kurtubi,
el-Ciami li Ahkidm. , c. 11,52, c. 1V, 82,256, ¢. V, 174, c. V11, 15, c. XII, 163, c. XV, 69, 175, 215, c. X V],
130; Ebussutid, Irsddii’l-Akli’s-Selim, c. 1, 147, c. 11, 55, 197, 236, c. 11, 96, 116, c. VII, 42, 200, 283;
Elmalili, Hak Dini, c. 1, 467-468, c. 11, 1385, c. 111, 1958, c. V, 3404, c. V, 3683, 3783, c. VI, 4062;
Mevddi, Ebu’l-Al, Tefhimii’l-Kur’dn, (Cev. M. Han Kayani ve Digerleri), insan Yay., ist. 1987,
c. 1,215, c. 1V, 231-232.
68  Izutsu, Kur'dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, (gev. Selahattin Ayaz), Istanbul 1997, s. 44, 104. Bk.
Ayni miiellif, Kur'dn’da Alldh ve Insan, s. 253-257.
69  H.Mehmet Soysalds, Kur'dn Semantigi Agisindan Inangla ilgili Temel Kavramlar, Caglayan Yayin-
lar1, Izmir-1997, s. 35; Mustafa Sinanoglu, “Islim”, D.I.A, c. XXIII, 1.
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sindan ibarettir”70 seklinde tanimlarken, Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350)
ise kullugu dort unsurla tarif etmektedir: “Ubtidiyet, icerisinde su dort unsuru
bulundurur: Dilin ve kalbin s6zii, kalbin ve azalarin amelleri nev’inden olan,
Allah ve Rastiliiniin sevip razi oldugu seyler. Bunlari sdyle agiklayabiliriz: 1)
Kalbin So6zii: Allah Taala’min kendi zatina, esmasina, sifatlarina ve fiillerine
dair, ayrica melekleriyle rastillerinin haber verdiklerine dair herseye inanmak-
tir. 2) Dilin S6zii: Bu imani sylemek, (insanlar1) ona davet etmek, bu imana zit
bid’atleri agiklayip o imanin emirlerini yerine getirmektir. 3) Kalbin Ameli:
Bundan su anlasilir; Allah't sevmek, O'na tevekkiil ve indbe, O'ndan korkup
umitlenmek, dini sadece O’na has kilmak (ihlés), emir ve nehiylerine sabur,
O'na ve O’'ndan olana riza, O’'nun igin sevip bugzetmek, sadece O'na boyun
egip itaat etmek, O’'nunla itmi'nan vs. Bunlar olmadan azalarin amellerinin
hicbir kiymeti yoktur. 4) Azalarin Ameli: Bunlar ise namaz, cihad, cemaate kati-
lim, muhtaca yardim ve insanlara ihsanda bulunmak gibi seylerdir”!”.

Kulluk i¢in mutasavviflar da bir¢ok tanim yapmislardir. Tasavvufun
onemli sahsiyetlerinden olan Kuseyri (6.465/1072), er-Risale isimli eserinde
stifilerin kulluga dair bir¢ok anlayis ve tariflerini nakletmektedir. Mesela,
Zinn(n el-Misri kulluk hakkinda sunu sdylemistir: “Ubtidiyet; nasil ki Alldh
Taala her haliikarda senin Rabbin ise, senin de her haliikarda O'nun kulu ol-
mandir.72”

Stfilerin kulluga ve ibadetlere dair yaptiklar: tanimlarla bu konuda soyle-
diklerini toplu ve genel bir degerlendirmeye tabi tutan su goriis, konuyu 6zet-
lemesi agisindan énemlidir. “Ibadetlerin daha ¢ok batini 6zellikleri, ruhu ve
0zt lizerinde duran stfiler, bunlardan baska ihlas, husi Allah sevgisi ve kor-
kusu gibi goniil hallerini; sabir, siikiir, tevazu, comertlik, af ve merhamet gibi
ahlak esaslarini; kisaca kalp temizligine, ruhun olgunlagsmasina vesile olan ve
sonugcta insan1 Allah’a yaklastiran her tiirlii halleri ve davranislari ibadet sayar-
lar. Tasavvufta ibadet kavraminin bu kapsamli anlami1 “ubfidiyet” kelimesiyle
ifade edilmistir. Kisi her seyi bir yana birakarak Allah’in huzurunda ve O'nunla
birlikte oldugunun bilincine erince amaca uygun sekilde ibadet etmis olur. Hz.

70  Ibn Teymiyye, Takiyiiddin Ahmed b. Abdilhamid el-Harrani ed-Dimaski, el-Ubidiyye, el-
Mektebetii’l-Islamiyye, Beyrut 1970, s. 122. Ayrica bk. el-Kardavi, Ytisuf, el-Ibddetii fi'l-Islim,
Mektebetii Vehbe, Kahire-1985, s. 32.

71  Ibn Kayyim Ebé Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytb el-Cevziyye, Mediricii's-Salikin
beyne lyyikena biidii ve fyydkenestein, (thk. Muhammed Beytim?), Mektebetii’l-Tmén, Misir-1997, 1,
85.

72 Kuseyri, Ebu’'l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, Daru’1-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
Beyrut-1998, s. 232-235.
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Peygamber (s.a.v.) “ihsan” kavramiyla bu hususu belirtmistir.””

Biitiin bu anlatilanlarin 15181nda netice olarak kulluga dair yapilan agikla-
malardaki ortak noktalari; Yiice ve Yaratic1 bir kudret kargisinda insanin kendi
acziyetini ve muhtagligini idrak etmesi; bu kudrete bir tezelliil igerisinde itaat
edip boyun egmesi, emirlerini kabul edip sayg1 gostermesi ve tiim bu merhale-
leriyle hayatim1i sadece O'na tahsis ve teslim etmesidir,seklinde
ozetliyebiliriz.Iste bu unsurlari goz 6niinde bulundurarak da kullugu (ubtidiye-
ti) su sekilde tanumlayabiliriz: Kulluk (Ubtdiyet); insanin Ulithiyyet karsisin-
daki durus, tavir ve konumunun bir ifadesidir.

Hasili, Kur’an penceresinden baktigimizda; kullugun gerek kapsamu, gerek
anlam alani ve gerekse mahiyeti; namaz, orug, hac, zekat vb. gibi insanin yapti-
¢1fiili amel ve ibadetlere miinhasir kilinip daraltilamaz. Aksine insanin biitiin
duygu, diisiince, niyet, davranis ve kisaca Rabbiyle, kendisiyle ve gevresiyle
olan biitiin iliskilerini ki bu iligkilerin Allah'in emirlerine teslimiyet ve O'na
yaklagsmay1 hedeflemesi sarttir- igine almaktadir. Boylece kulluk, insanin Allah
kargisindaki konumunu biitiiniiyle igine alan bir kapsama sahiptir. Yani, Al-
lah’in boyasi17ile insanin biitiin hayatin1 kaplamaktir, diyebiliriz. Ancak bunun
gerceklesmesi i¢in su ii¢ temel unsur gereklidir: 1) Allah’t taniy1p bilmek. 2)
Nefsi tanty1p onu her cesit sirkten temizlemek. 3) Niyet ve amelde sadece Al-
1ah’in rizasini gozetmek, yani ihlas.

B) MESNEVI’'DE KULLUK ANLAYISI

Tasavvufi alanda ¢ok 6nemli bir yeri olan Mevlana Celaleddin er-Réimi (6. ) nin
bugiin hemen hemen biitiin diinyaya yayilmis olan fikirlerinin biiyiik bir kis-
mini iceren Mesnevi'sini gozden gegirmeye calistik. O'nun, bu eserinde kulluk
anlayisini Kur’an'in éngordiigii kulluk acisindan degerlendirmeyi diisiind{ik.
Bunu yaparken konuyu bes ana baslik altinda islemeye calistik.

I) Kullugun Anlamlan

Bu baglik altinda kullugun Mesnevi’deki anlam gesitlerini maddeler halinde
islemeye ve boylece Mevlana'nin da kulluk anlayisini tesbit etmeye ¢alisacagiz.
1)Teslimiyet

Kullugun 6ziinde Allah’a kesin teslimiyet oldugu Mesnevi’'nin bazi beyitlerin-

73 Siileyman Uludag, “Ibadet, DIA, c. XIX, 247-248.
74  Bakara, 2/138.
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de vurgulanmistir. Bu konuda Mevlana, peygamberlerin mucizeleriyle akil
arasmdaki iligkiyi 6rnek vererek sunlar1 séylemektedir:

‘Sana delil ve Rryas asasini veren HakR in hidayet etegine sarl, tam teslimiyetle O'na
itaat ve Rullukta bulun. Baksana Hz. Adem, istidlali Rendisine asa yaptiji icin isyana
diistii, bagina neler geldi

Hz. Miisa’nin, Hz. Muhammed in mucizelerine bak, Asa nasiyilan oldu? Direk nasil
ayriliktan inledi feryad etti?

Asamin yilan oldugunu, direRten inilti ciktrgini aklin Rabul etmezse, din agkiyla giinde
bes defa direk gibi olan minarelerden yiizylardan beri sesler geldigini diisiin, bu da bir
mucize degil midir?

Bu manevi hakikatlerin lezzeti akla aykir olmasaydi, bunca mucizeye ihtiyag olur
muydu?

AR, akla wygun olan her seyi saja sola ceRmeden, mucizeye ihtiya¢ duymadan kabul

eder”s”

Mevlana'ya gore teslimiyet, yukaridaki sozlerinde de oldugu gibi fiziki ve
gorsel degil, daha ziyade manevi bir teslimiyeti ifade etmektedir. Ciinkii bu tiir
bir teslimiyetin zevkini ve lezzetini akil idrak edemez. Mevlana, manevi tesli-
miyeti anlatirken Hz. Ismail (a.s)’in kurban edilmesi hadisesini rnek verdikten
sonra su noktaya dikkat ¢cekmektedir:

“Ey Miisliiman! AllGh"m ezeli dilegi, senin basinin Resifmesi degildir, senin O’na tes-
lim olmandir. Bu sebeple, O’na candan teslim ofmayr iste, dile.76”

Bir kulun Allah’a olan teslimiyetinin niteligini, derecesini ve bunun nasil
olmasi gerektigini de su sozlerinden anlamaktayiz:

«

ani bir varlik Rendisini baki bir varlija teslim edince, o da 6aR§ olur”.

Rjizgar ve topraktan Rorkan ve bu ikisi yiiziinden helak olan Ratre gibi; (iinkii riizgar
onu Rurutur, toprak da emer.

Fakat o Ratre, asli olan denize sicrayabilse, giinesin hararetinden de Rurtulur, riizgar
ve topraktan da.

O katrenin gériinen varligi denizde mahvolur ama, zative hakikati daimi olarak Ralr.
Ey katre, kendine gel de, pisman olmaksizin varligim HaRR 'a ver!

Ver de; bir Ratreye kRarsilik denize Ravus, o ugsuz bucaksiz deniz oll’78

Kulluktaki teslimiyetin derecesini gosteren su sozleri de konuyu anlama-

75  Er-Rami, Mevlana Celaleddin, Konularina Gore Agiklamali Mesnevi Terciimesi, Cev: Sefik CAN,
Otiiken Nesr., ist. 2003, c. I, 153.

76 ~ Mevlana, Mesnevi,, c. 11, 333.

77  Ciinkii sonradan yaratilmis bir varlik; ezell ve ebedi olan bir varliga (Hakk’a) kavustugu
zaman kendi varligini kaybeder. (Ceviren)

78  Mevlana, age, c.II, 558.
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miza son derece yardimci olmaktadir:

“Velilerden bir baska grup tamrim K, onlann agizlan duaya Rapahdir, onlar hi¢ dua
etmezler.

O biiyiik insanlar, AUGh " hiikiimlerine raz1 olmuglardir. Bagsa gelen ve gelecek olan
Razay: defetmeyi aramaR, yani dua etmek, onlara haram olmusgtur.

Allah’ i o his Rullar, Razada, basa gelen bir felakette ayn bir zevk bulurlar...”.

Mevlana bu sozlerinde kullugun; Alldh’a teslim olanin, O’'ndan gelen her
tiirlii belaya riza gostermesi oldugunu da ifade etmektedir.

2) Riza

Anlatilanlardan ortaya ¢ikmaktadir ki, teslimiyetin bir baska boyutu da Al-
lah"in, kullara yo6nelik takdir ve kazasina riza gostermek ve kabullenmektir.
Allah takdir eder, kul ise riza gosterir. Dolayisiyla kullugun bir de riza anlami
oldugunu gormekteyiz. Bu konu Mesnevi’de soyle ele alinmistir:

“Allah i takdiri, Rulun nizasi olur. Kul ilahi takdire razi olur, onun hiikmiine wyar.
Yani Cendb-1 HakR ne takdir ettiyse, Rul ona razi olur.

Bu, zorlama degil; bir Rarsilik, bir sevap umarak da degil; Rulun gonli, tabiati bunu
hos goriir.

Kendisi igin azicik bir sey bile dilemez ve tatl yasayisimin tadimin pesine diismez. Ya-
ni, maddi yonden mutlu olarak yasamay: da istemez.

Her Rimde ezeli emre wyma huyu varsa, 6liim ve hayat onun igin birdir. "

Allah’in takdirine riza gostermenin karsiligini da su sekilde izah eden
Mevlana, itirazin kendisinden kayboldugunu vurgulamaktadir:

“O essiz, o benzeri olmayan sultan, goriisiimii bana verir. O vakit ben, gece Raranlijim
gideren bir cerag gibi olurum

Iste bu yiizdendir Ki veli, HakR in taRdir buyurdugu bir sey igin itirazda bulunmaz.
Ciinkii Alldh ne alirsa, ona Rarsilik bir ihsanda bulunur

Kaybettigimiz biiyiik ve degerli bir sey bile olsa, madem Ki bize Rarsiik olarak ihsan-
larda bulunuyor, su halde itiraz etmeR bizden gitti. !

Allah’a nza gostermekten ve O’'nun belalarindan adeta zevk aldigini ifade
eden Mevlan4, bu rizanin boyutlarini biiytiik bir nese igerisinde anlatmaktadir:

“Ey cefas: devletten, diinya malndan daha giizel, intiRam: daha hos olan AUGh 1m!
Ategsin bu Radar zevk(li olunca, Rim bilir niirun nasil olur?

79  Mevlana, age, c. 11, 164.
80 Mevlana, age, c.II, 167.
81 Mevlana, Mesnevi, c. 11, 162.
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Rabbim, matemin bu derece neseli olursa, diigiiniin dernegin nasil olur?

Cevrinde bu tatliliklar varken, Gitfunun Riinhiine Rim dalabilir?
GergeRten de ben, O’un fiitfuna da, Rahnina da dsikym. Asil sasilacak sey: Benim, bu

iki zittin ikisine de dsik olusumdur. s>

3) Acizlik ve Zillet

Insan ¢ogu zaman kendi giig ve kabiliyetlerinin sinirlarmi, kendisinden daha
{istiin birisi ile karsilaginca anlayabilir. Insan Rabbini taniyip O'nun kudret,
ilim ve icraatlarinin tezahiirleriyle her an karsi karsiya oldugunu idrak edince
kendi aczi ve higligi ortaya gikar. Hatta bu yiice Kudret karsisinda zelilligini de
idrak ve itiraf edip O'na itaatla teslim olur. Iste bu noktada Mevlana, insanin
varligindan bile s6z edilemez oldugunu diisiinmekte ve sunlar1 soylenmekte-
dir:

“Biz, Razanip Raybetmekte satrang gibiyiz. Ey san’atlar hog olan Alldh"1m, bizi oy-

natan sensin. Kazanip Raybetmemiz sendendir.

Ey bizim canimiza can olan Rabbim, biz Rim oluyoruz da, sana Rarsy, ‘Biziz’ diye or-

taya ¢ikalim.

Astlinda bizler de, bizim varlijimiz da, birer “yoRtan’ ibarettir. AUGh " 1m! Faniyi var-

mis gibi gosteren ‘GerceR Varlik, senden ibarettir.

Allah’vm, bizi hareRet ettiren gii¢ de, bizim varligimz da, senin litfun thsamndar.

Varligimizin hepsi de sendendir, senin eserindir, senin icraatindr.

Allah’vm! Ne biz vardik, ne de bizim dilegimiz vardi. Senin litfun, bizim soylenmemis

sozlerimizi duywyor, isitiyor, bizi varliga cagirtyordu. ™

Kulluk bilincinin olusmasi ve tam bir sekilde gerceklesmesi i¢in, insanin
kendi acizliginin farkina varmasi, dolayisiyla da Allah’a kulluktan bagka yapi-
lacak bir seyin olmadig1 gercegini kabullenmesi gerekir. Bu, ayni zamanda bir
tezelliiliin de ifadesidir. Insanin yiice Kudret kargisindaki aciz ve tezelliiliinii
anlatan Mevlana, bunun icin su 6rnegi kullanmaktadur:

“HakR i varligi Rarsisinda, Rendimizi yok saymamiz gereRir. O 'nun varlyji Rarsisinda

bizim varliimz nedir? Yaslara biiriinmiis, etrafini géremeyen bir Rjr.

Eger varlijimiz Ror olmasayds, idrak sahibi olsaydi da O’'nun gercek varlik giinesinin

hararetini tantyabilseydi, O'nun giiciinii, Ruvvetini gérebilseyds, o giice, Ruvvete ta-

hammiil edemez, erir yoR olurdu.

Anlatilanlardan anlasildig: gibi Alldh’a kulluga temel olan, kisinin kendi

82 Mevlana, age., c.I,116-117.
83 Mevlana, age, c. 1, 48.
84  Mevlana, Mesnevi, , c. 1, 45.

TASAVVUF: ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 7 [2006], sayi: 16




Kur'én Perspektifinden Mesnevi‘de Mevlana’nin Kulluk Anlayisi | 141

acziyetini idrak edip tezelliiliinii ifade etmesi, Mesnevi'nin bir bagka yerinde
‘tevazu’ olarak anlatilmistir. Burada kullugun tevazu anlaminda izah edildigini
gormekteyiz. Mevlana kullugun bu anlamins, efendi-kole iliskisi 6rnegiyle soy-
le anlatmaktadar:

“Mesela bir efendi, tanimadigu bir yere giderken, Rolesine Rendi elbisesini giydirir.
Kendisi de kjlenin elbisesini giyer ve giderken Rjleyi one gegirir Rendisi arkada yiiriir.
Kimse bilip tamimasin diye, Rolesinin arkasinda Role gibi yiiriiyerek onu izler.
Kolesine der Ri: Sen git bas kiseye otur, ben de dejersiz bir Role gibi senin ayakRabila-
nint alayim.

Sen bana sert davran, bana sév, bana hig sayg gosterme

HerRkes Rendilerini Role sansinlar diye, efendiler boylece Role Riligina girmislerdir.
Zaten onlanin gozleri efendiliRten, yani sohretten, zenginliRten, Rudretten diismiistiir.
Simdi onlar ‘ubidiyet (Rulluk-Rolelik) isleri gérmeye hazirlanmiglardir.

Nefsin isteklerine uyan heva ve heves Rullan ise, onlarin aksine Rendilerini akul sahibi,
can sahibi gostermislerdir.

Bir mdnd efendisinde tevazu gorilebilir. Bir mand adami Rendisini diigKiin gosterir.
Fakat duygularina esir ofmus bir Roleden, Rolelikten baska bir sey meydana gelmez. "

II) Kullugun Temeli
1) Sevgi

Calismamizin baslarinda da temas ettigimiz gibi, insan ile Allah arasinda ya-
ratma, can verip yasatma, riziklandirma, kitap ve rasiil gonderme vb. iligkiler
mevcuttur. Bu iligkinin de insandan yansimasi elbette kulluktur. Biitiin bu ilis-
kilerde esas olan ise sevgidir. Yani Alldh"in kulunu, kulun da rabbini sevmesi-
dir. Nitekim kullugun Kur’an’daki itaat anlaminda da bu sevgi temeli su sekil-
de goriilmektedir: “Ey Resuliim, de ki: “Ey insanlar, eger Allah’1 seviyorsaniz, gelin
bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarimizi bagislasin. Allah gafurdur, rahimdir
(¢ok affedicidir, engin merhamet ve ihsan sahibidir). De ki: “Allah’a ve Resillulldh’a
itaat ediniz..”%

Tasavvuf anlayisi ve yasayisinin da adeta 6zii olan sevginin, insanin Al-
lah’a kullugunun temeli olmasi gergegi Mesnevi’de de goriilmektedir. Mevlana
bu hakikati soyle ifade etmektedir:

“Sunu iyi bil Ri, Rainatta var olan her sey, sevgilinin tecellisinden ibarettir, onun ya-
rattiklandir, onun Rudretinin yaratma giiciini gostermeRtedir.

Aslinda agk, bir perdedir. Var olan, diri olan ancak sevgilidir. Asik ise bir lidiir, var
gibi goriinen bir yoktur.

85  Mevlana, age, c. I, 377-378. Ayrica bk. Ay eser, c. II, 51.
86  Al-iimran, 3/31-32.
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Bu hakikati sezemeyen, ilahi aska meyli, istegi olmayan Rimse, Ranatsiz bir Rus gibi-
dir. Vay onun haline, yaziRlar olsun ona.
Sevgilinin inayeti, litfu, nuru beni aydinlatmasa, bana yol gostermese, ben nereden

geldigimi, nereye gidecegimi nasil anlayabilirim? "%

Sevginin, insanin Allah’a kullugunda bir temel olmas: Mesnevi'nin bagka
bir yerinde ¢ok carpici bir 6rnekle anlatmaktadir. Bu 6rnekte kole olan Lok-
man’in, efendisi tarafindan verilen ac1 bir kavunu zevkle ve biiyiik bir istahla
yemesi, daha sonra kavundan bir dilim de efendisin yemesi ve kavunun acili-
gindan kendisinden gegmesi, Lokman’a . Byle bir zehri nasil oldu da tath tath
yedin? Neden: Beni mazur goriin, simdi yiyemem, demedin? sorular1 karsisin-
da Lokman’'in sdyledigi su sozler zikredilmektedir:

“Ben senin nimetler bagislayan elinden o Radar tatl yemeR(er yedim Rj, onlara Rarst
utancundan ik Rat olmusumdur.

Elinle sundugun bir seye: Bu acidir, yenilmez, demeye utandim.

Ciinkii bedenimin biitiin ciizleri senin nimetlerinle yetisti, gelisti. Benim varligim senin
nimetlerinin yemine ve tuzagina tutulmugstur.

Senden gelen bir acidan feryad edersem, yiizlerce defa basima toprak sagilsin.
Siikiirler bagislayan elinin tadi, bu kRavunda nasil aciliR birakyr.

Sevgiden acilar tathlagir, sevgi yiiziinden bakirlar altin olur.

Sevgi ile tortular durulur, anmr. Sevgiden dertler sifa bulur, sajhga Ravusur.
Sevgiden 6lii dirilir, sevgi yiiziinden padisah Rul olur.

Sevgiden hapishane-zindan, giil bahgesi olur. Sevgi yiiziinden Raranlik evler aydinla-
mir, nurlanr.

Sevgi yiiziinden dikenler Siizan olur. Sevgi ofmayinca mum, demir gibi Ratilasir.
Sevgi yiiziinden ndr, niir olur. Sevgiden dev, hiiri Resilir.

Sevgiden Rederler, iiziintiiler nese olur, seving olur.

Sevgi yiiziinden hastalik, sihhat ve afiyete cevrilir. Sevgiden Rahr, rahmet olur.

2) Nefisle Miicadele

Kullukla ilgili ayetlere baktigimizda bir yandan insanin sadece Allah’a kulluk
yapmasi emredilirken, diger taraftan da O’'nun disindakilere kulluk yapmasi
yasaklanmaktadir.® Yani insan hem Alladh’a kulluk yapacak, hem de Allah’a
kullugun disindaki kulluklardan da daima uzak kalacak. Iste isin bu taraf1, ne-
fis miicadelesi dedigimiz olaydir. Tasavvufi hayatin da temellerinden olan nefis
miicadelesi, Mesnevi’de de bir¢ok kez ele alinip islenmistir. Mevlana, ise 6nce-

87  Mevlana, Mesnevi., c. 1, 16.
88 Mevlana, age, c. I, 380-381.
89 ilgili ayetler icin bk. Abdiilbaki, M. Fuad, Mu'cemu’l-Miifehres, “a-b-d” md.
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likle nefsi tanitmakla baglamis ve ayni zamanda, Alldh’tan baskasina kullugun

temelinde de nefse ubiidiyet oldugu gercegini vurgulamistir:

“Biitiin putlann anasi, sizin nefsinizin putudur. Haricte goriilen putlar birer yilandar,
halbuki nefis putu bir ejderhadar.

Nefis, cakmak tast ile demirdir. Put ise cakmak tasimdan sigrayan Rivilcymdar. O Rivil-
cum su ile soner.

Put, testide duran Rara sudur. Sen nefsi, bu gizli Rara suyun Raynagu bil.

Put Rirmak Rolaydir, hem de ¢ok Rolay, fakat nefis putunu Rirmay: Rolay sanmak; bil-
gisizliReir, bilgisizlik..

Ey Rardes! Sen Allih'tn emrine ve aziz Peygamberin siinnetine wy da, ten Ebil
Cehl"inden ve nefsani isteRlerden Rurtul. ™

Nefisle miicadele i¢in, onu iyi tanimak gerektigi, bu miicadelenin kolay

olmadig1 ve bunun da ancak Allah’a imanla miimkiin oldugu sdyle vurgulan-

mugtir:

“Bu nefis, cehennemdir; cehennem ise 6yle bir ejderhadir Ki, denizler bile onun ategini
sondiiremez.

Nefsin cehennem atesini, ancak Cendb-1 HaRR m Rudret ayagi bastiny, sondiiriir. Za-
ten azgin nefsi oldiirecek oku da, Cendb-1 HakR tan baskast atamaz.

Sunu iyi bil Ri; saflan bozan, dagitan arslanla savasmak Rolaydir. Asil arslan, Rendini

tutan ve nefsini alt edendir. ™!

Nefsi genis genis tanitan Mevlana, nefisle ve nefsin en azgin tarafi olan

sehvet atesiyle miicadele yolunu da gostermistir:

‘Sehvet ategsinin ¢aresi nedir” Din niirudur. Nasil Ki cehennem mii mine: Ey mii'min,
cabuk geg, senin niirun benim atesimi sondiiriiyor! diyeceRtir.

Bu ategi ne sondiiriir? A0ah " m niiru. Nemrud un atesini sondiiren Hz. Ibrahimin nil-
runu Rendine iistad edin de,

Nemrud'a benzeyen nefsinin atesinden, su 6dagact gibi olan bedenin Rurtulsun.
Sehvet atesi eksilip bitmez, ona diledijini vermemek[e eRsilir.

Bir atese odun attikea, o ates hi¢ soner mi? Hi¢ odunu yakmaz olur mu?

Fakat odun atmazsan, ates soner. AUGH tan Rorkmak, ceRinmeR sehvet atesine su ser-
per.

Sehvete Rul-kole olan Rimse, Allah"m indinde kjlelerden, alinip satilan esirlerden daha
degersizdir.

Sefvete Rul olan Ris;; AUGh " litfundan, AllGh 1 hususi nimetine erismeRten baska
bir seyle Rulluktan Rurtulamaz. ™2

90
91
92

Mevlana, Mesnevi, c. I, 49-50.
Mevlana, age, c. I, 98-99.
Mevlana, age, c. I, 238.
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Allah’a kullugun ancak insanin nefsine kullugu terk etmesiyle baslayacags,
tartismasiz bir gergektir. Bu hususu Mevlana bazi 6rnekler vererek soyle an-
latmaktadir:

“Nefsin atesi sondiikten sonra, goniil bahgesine ne ekersen biter.
Laleler, ak giiller, giizel RoRulu marsimalar yetisir.
Beden agacinin dibine Rurt diistii. Onu soRiip atese atmak, Rulluk ederek, tyi isler ya-

parak onu ldiirmeR gereR,” %

Allah’a kullugun gercek anlamda tahakkukunun, insanin kendisini nefsani
yasayistan uzak tutmasi ile miimkiin oldugu Mesnevi'nin bagka bir yerinde, siit
emen bir bebekle meme iliskisi 6rnek verilerek anlatilmaktadar:

“Demek Ki bizim yasaysumiz, gercek hayata Ravusmamiz; memeden Resilmeye, nefsani
gudalardan vazgecmeye baghdir. Ancak bu Resilme ile biz, manevi gidalan bulabilece-
giz. Ey HaRR yolunun yolcusu! Azar azar sen de Rendini nefsani gidalardan ceRmeye

calis, soziin 0zii budur, ™4

III) Kullugun Niteligi

Allah’a yapilan kulluk, insana ait bir goérev olup ayni zamanda, faydasi sadece
kendisine racidir. Kullugun Allah Taala agisindan bir gayesi ve sebebi yoktur.
Ciinkii Allah’in, insanlarin kulluguna ihtiyaci yoktur. Zira O, her tiirlii ihtiyag-
tan miinezzehtir. Kulluga sadece insan muhtactir ve sadece ona fayda verir. Bu
hususta Mevlana, kullugun gayesini soyle agiklamistir:

“Ben, Rullarimin beni tesbih etmelerinden artnmam, pdk ofmam.
Onlarin beni tesbifi ve takdis etmelerinden yine Rendileri anmr, pak ofur ve dilleri ma-
nen inci sacar.’3

1) ihlas

Temiz ve tek bir gayeye yonelik niyetle yapilan kulluk, ihlas vasfi ile bir deger
kazanmaktadir. Kulluk, insanin gorevi olunca; bu, sadece Allah icin ve O'na
tahsis edilen bir durumdur. Higbir gaye ve sebep; Allah rizas1 olmayinca yapi-
lan kulluga “kulluk” niteligi verilemez.

Mevlana da bir Miisliiman olarak, Kur’an"in kullukta gegerlilik sart1 kildig1
Thlas iizerinde gok durmustur. O, kullugun temeli olan Allah sevgisi ve agkinin
niteliginden ise baslayarak, bundaki samimiyetin gizli kalmasini 1srarla sa-

93 Mevlana, age, c. 1, 356.
94  Mevlana, age, c. 11, 11.
95 Mevlana, age, c. 1, 397.
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vunmustur:

“Her ne Radar dilile agiklanmasy, anlatifmasi pek parlak ve aydinlatici da olsa; agkin
dile diismemesi, soylenmemis Ralmasi ve goniilde Ralmasi daha parlaRtir.

Sadece dis giizellije dayanan mecazi asklar, gerceR ask degildir. Hevesten ibarettir,
boyle asklanin sonu utang vericidir.

Fakat gercek ask, oliimsiiz olan ask, Alldh asky; ruhta olsun, gozde olsun her an gon-
cadan daha taze olaraR durur. ™6

Gerek kullukta gerekse baska islerde hep ihlashi olmak, yaptigini sadece

Allah’a tahsis edip O'nun r1zast igin yapmak, Islam’in ¢ok énem verdigi ve

Kur’an’in da iizerinde énemle durdugu bir konudur. Bundan hareketle Mevla-

na da ihlas konusu tizerinde ciddiyetle durmus ve mesela verdigi su iki z1t in-

san Ornegi ile ihlasin 6nemine, bunun ziddinin da miinafiklik olduguna dikkat

¢ekmistir:

“Inanan Kisi, islerini Allah emretti diye yapar. Inanmayan ise, miicadele ve gosteris ol-
sun diye yapar. Boyle inat¢i Risilerin baglarina toprak_ sag.

O miinafik, gercek mii'minle beraber namaza gelirse de, onun gelisi ibadet icin degil,
gOsteris icindir.

Inanan Kisi ile miinafik, her ikisi bir oyun basinda iseler de Rendi inanglarina gore ay-
n1 isi yapryorlarsa da, onlar birbirinden ¢oR uzaktirlar. Birisi Merv sehrinde, dijeri
Rey sehrindedir. 7

Yapilan ibadetlerde gizlilik esasina vurgu yapan Mevlanj, ihlas noktasin-

da; yapilan amelin kendi nefsinden bile sakinilmasi gerektigi goriisiinde ve bu

hususta sevap beklentisi ile ceza korkusundan bile uzak kalinmasini soyle tav-

siye etmisgtir:

‘Sirnm Rotiilerden gizlemeR, sasilacak bir sey degildir. Sasilacak sey, kendinden de
saklaman, Rendi nefsinden de gizlemendir. Ciinkii bu sir, Alldh ile Rul arasinda Ralma-
Gdir. Bu surry nefsin bilmemesi gereRir.

Isini, yaptyin iyi isleri, amelleri Rendi goziinden bile sakla ki, amelin iyi ve Rotiiniin
gormesinden selamette Ralsin.

Sevap kazanmak ve cezadan Rurtulmak arzusu ofmaRsizin Rendini AUGh 1 nzasim
elde etme tuzagina teslim et de, ondan sonra Rendin olmaksizin, Rendinden, kendi ha-

Kikatinden bir sey al%

96
97
98

Mevlang, a.g..e., c. 1, 17.

Mevlana, Mesnevi., c. I, 31.

Yaptigin ibadete karsilik sevap kazanmak ve cezadan kurtulmak icin degil de sadece ve sade-
ce Allah’in emrini yerine getirmek kast1 ile hareket et. Kul béyle yapacak olursa, kendini Al-
1ah’in rizasina teslim etmis ve benliginden kurtulmus olur. Bdyle olunca da, benlik olmaksi-
zin kendi varliginin hakikatinden, yani sana varlik vermis olan Alldh’tan feyz almis olursun.
(Ceviren).
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Bedenine saplanmug bir oku ¢eRip ¢ikarmak icin yaral bir adama afyon verirler.
Oliim vaRtinde de hastaya agn, siz1 verirler. O, onlarla mesguliken cammi alirlar. ™

Mevlana, icerisinde Allah rizas1 ve ihlas bulunmayan bir ameli, bir kullugu
reddetmis ve hatta yok saymigtir:

“Ey Allah 't dostu! Madem Ki o biiyiik dostun Rulusun, erisin, emri altindasin. Ne
ekersen O'nun rizast igin ek,

Hayirsiz nefsin cevresinde doniip dolagma, onun isine bulasip da girpinma. Allah icin,
Allah nizast igin yapumayan bir is, higtir hig.

Kryamet giinii gelip catmadan, gece harsizi gibi olan nefis, mal sahibine Rarst rezil
riisvay olur. "1

2) Sekilcilik

Allah’in yarattig1 su alemde her cismin bir sekli ve bir de 6zii vardir. Bu 6z ve
cekirdek olmayinca seklin stiretin bir anlami ve kiymeti yoktur. Bu hakikat za-
viyesinden bakarsak Mevlana’nin da manasiz, 6zii olmayan sekle 6nem ver-
medigini, su sozlerinde gorebiliriz:

“Ey siirete, sekle tapan Risi; ne zamana Radar sirete tapip duracaRsin?

Senin manasiz camn, siiretten Rurtulmad gitti.

Eger insan, seRli ile siireti ile insan olsaydy; Hz. Ahmed Efendimiz ile Ebil Cehil bir
olurdu, aralaninda fark ofmazdi. "1

Kullugun dis goriiniisiine hi¢ énem vermedigini gérdiigiimiiz Mevlana
buna karsilik ihlasi, kullugun 6zii gérmekte ve bu konuyu Hz. Suayb (a.s.)’dan
su sozlerle aktarmaktadar:

“Cendb-1 Hakk buyurdu Ri: Ben suglan, giinahlar érterim; sirlan soylemem, ama onun
belalara ugradigina dair ancak bir belirtiyi soyleyeyim: Onun cezasin verdigimin bir
teR belirtisi su: O Rulluk vazifesini yapuyor, orug tutuyor, namaz Riltyor, zekat veri-
yor, daha baska isler yapryor. Fakat hicbirinde, bir zerre Radar bile manevi zevk_ bu-
lamzyor.

Tbadetlerde bulunuyor, hayirly isler isliyor, bir zerre bile tat alamryor.

Tbadeti seklen iyi, Rullugu giizel, ama ruhu, manas: giizel dejil; cevizler ¢coR iyi, ama
igleri bos.

Ibadetlerin meyve vermesi i¢in, goniilde manevi bir zevk lazvmdir. CeRirdegin meyve
vermesi igin, icli olmast gereRir.

99  Mevlana, age, c. I, 378-379.
100 Mevlana, age, 1, 337.
101 Mevlana, Mesnevi., c. 1, 61.
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Ici olmayan ceKirdeR hic fidan verir mi? Ceviz, siiret ve hayalden baska bir sey degil-
dir. "2

Sadece kullukta degil, kullugun esas1 olan iman ve hayatin tiim alanlarin-
da da sekilciligi reddeden ve 6ze 6nem veren Mevlana sekilperestligi sdyle ko-
tilemistir:

“Imanl bir Kisi bir yerde altin bir put bulsa, onu puta tapanlar alsin diye birakr gider
mi?

Onu alir atege atar eritir, onun ejreti olan putluk seRlini degistirir. Boylece de altin-
daki putluk sekli Ralmaz. Ciinkii seRilve siiret, manay arayanlara engel olur ve yolla-
7L vUTUr.

O putun altiny, AllGh 1 ihsani olan bir madendir. Altymin put sek[ine soRulmasi ejre-
tidir. Onun ashm, altinhgim degistirmez.

Sen seRilde siirette Ralirsan, puta tapryorsun demeRtir. Herseyin siretini birak, mana-

stna bak, 103

Mevlana kullukta sekilciligi kotiilerken, halkin anlayabilecegi seviyede
ornekler vermis ve sekilciligi bir kopegin yaptig1 is olarak nitelendirmistir:

“Ben kopek degilim, Allih"mm arslantymm ve AllGh"n Rulwyum. Alldh arslan, siiret
baglanindan, sekilden, goriiniisten Rurtulan Rimsedir. 104

3)Gayb’a Kulluk

Mevlana'nin Mesnevi’deki kulluk anlayisinda ¢ok 6nemli bir yer tutan nokta
da; gabya iman, gayba ve gaybta kulluktur. Bu konu, Kur’an’in da {izerinde
durdugu en temel husustur.’®> Mevlang, kullugun en 6nemli niteliginin gayba
iman ve gayba kulluk oldugunu soyle ifade etmektedir:

“Goriinmeyene ibadet etmeR, Rulluk etmeR giizeldir. Efendisinin huzurunda degilken
de Rullugu korumak, itaatten cikmamak pek hos bir seydir.

Padisah yiiziine 6ven ile, padisahun yaminda bulunmadigi halde ondan utanan, ceki-
nen, onu seven bir olur mu?

Memleketin bir ucunda, hudutta bulunan bir Rale muhafizi, padisahtan ve padisahlik,
bolgesinden coR uzaklarda bulundugu halde,

Kaleyi diismanlardan Rorur, gozetir, hadsiz hesapsiz mal Rarsiliginda Raleyi onlara
satmaz.

Cok uzaklarda, hududun bir ucunda, padisah yok iken orada imis gibi ona vefa goste-
1ir.

102 Mevlana, age, c. I, 515.
103 Mevlana, age, c. I, 184.
104 Mevlana, age, c.1, 248.
105 Tlgili ayetler igin bk. Abdiilbaki, M. Fuad, Mii’cemu’l-Miifehres, “gyb” md.
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Padisah nazannda, o uzaklardaki muhafiz, huzurunda bulunanlardan ve can feda
edenlerden daha tyidir.

Padisahin yamnda bulunmadigy, cok uzaklarda oldugu halde yarim zerre Radar padi-
safun yapifmasim emrettifi vazifeye gosterilen baghlik, sevgi; onun huzurunda yiizbin

Rat hizmet etmeRten daha iistiindiir. 106

Mevlandmin kulluk anlayisina gore; kullukta gevseklik, ihmal ve
bosvermislige yer yoktur. O, “O halde bir isi bitirince, hemen baska ise giris, onunla
ugras.! Hep Rabbine yonel, O'na yaklas!”'% ayetinde de isaret buyruldugu gibi,
kullukta devamli bir gayret ve sebat1 ongormektedir. Ciinkii ona gore Allah'm
rahmeti, kulun gayretine gore cosmaktadir. Bu da insanin kullugunda devamh
bir ¢aba ve gayreti liizumlu kilmaktadir:

“Peygamber Efendimiz (s.a.v.), nasil senin basim putlara secde etmeRten Ruriardi ise,
sen de ¢alis, o miibaregin manevi giicii ile gonliinii i¢ putuna, benlije tapmaktan Rur-
tar.

Din siikriinde bulunmaktan, yani seni miisliiman yarattigi icin AlGh’a hamd ve sena
etmeRten yiiz ceviriyorsun; ¢iinki, dini babadan miras olarak bedava bulmugsun.
Cendb-1 HaRR buyurdu Ri: Ben bir Rulumu aglatirsam, merhametim Rabanr, cogar, o
aglayan Rulum nimetime erigir.

Ben bir Ruluma isteyecegi bir seyi vermeyeceR isem, o isteji ona vermem. O istegi onun
hatinina, gonliine getirmem. Fakat, bir Rulumu da sikintvya diigiiriiv, daraltirsam; gon-
liinii agar, onu ferahlandinrm.

Merhametim, acrmam o hos aglayislara baghdr. Bir kulum ajlayacak olursa, rahmet

denizim dalgalamy, cogar, Rgpiiriir. 08

4) ibadetler Kullugu Olgunlastirir.

Bir kul olarak Miisliimanin yapmakla miikellef oldugu ibadetler, uymas iste-
nen emir ve nehiyler, aslinda o insanin her huy ve hareketini yani kullugunu,
ahlakini giizellestirip olgunlastirmay1 hedefler. Nitekim Kur’an da bu gercegi
soyle ifade etmektedir: “... Muhakkak ki namaz, insami, ahldk disi davramslardan,
mesrii olmayan islerden uzak tutar....”10

Mevlana da biitiin ibadet, emir ve nehiylere ittibay; kullugu ve ahlaki ol-
gunlastirma hedefine gotiiren bir araz olarak gormekte ve konuyu soyle deger-
lendirmektedir:

“Bu namaz ve oru¢ arazlarnm AllGh'a nasil arzedeceRsin?

106 Mevlana, Mesnevi, c. 1, 232.
107 ingirah, 94/7-8.

108 Mevlang, age, c. I, 287.

109 Ankebfit, 29/45.
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Arazlar gotiiriilemez. Mesela; Rilinan namazlar, tutulan oruglan diinyadan dhirete
gotiirmeR miimRiin degildir. Fakat arazlar, yani namazlar, oruglar rufitaky, cevherdeki
hastaliklan, yani Rotii huylar, manevi etkileri giderirler.

Bu, 0 arazlann yani namazin, orucun, yapilan tyiliklerin, ibadetlerin feyz eseri olarak;
cevher yani ruh, manevi hastaliklardan aninir. Perhiz eden hastamn iyilesmesi giby,
vyilige doner.

Calisarak gayret sarfederek araz perhizi, cevher olur. Aci, agizda perhizle bal gibi tat-
Glagir,

Aynay cilalamag arazdir. Bu arazdan tertemiz bir ayna cevheri meydana gelir.
Oyle ise: Ben tyi isler isledim, namaz Rildim, orug tuttum, Rulluk ettim, deme. Bu
arazlardan elde edileni goster, iirkme! 110

Sonug

Allah-insan iliskisinde, insanin Rabbi karsisindaki konumu ve gorevi kulluktur.
Kulluk; sekli olan mesela, namaz, orug, hac gibi bazi ibadetlere miinhasir kili-
nip gergevesini daraltmak dogru degildir. Dolayisiyla, insanin Alldh karsisin-
daki tiim hal, tavir, diisiince, kisaca biitiin hayatini1 kapsayan bir alana sahip
olan kullugun Kur’an’da; teslimiyet-itaat, acziyet-tezelliil gibi anlamlar vardir.
Birgok kavram da bu iki temel anlami ifade eder.

Tasavvuf hayatinin en 6nemli simalarindan Mevlana’nin Mesnevi deki
kulluk anlayis1 da, Kur’an’daki kulluk ¢ercevesinde olmustur. Mevlana'ya gore
kullugun temeli, sevgi ve nefisle miicadele olup O, kullukta gayrete ve ihlasa
biiyiik 6nem vermis, buna karsilik sekilciligi ve riyayr da reddetmistir. O'na
gore Kulluk; “Gergek Varliga” ulasip kendini O'na teslim etmektir.

Ozet

Bu makalede ilk 6nce Kullukla ilgili Kur’an’daki kavramlarin kisa analizleri yapilmustir. Ayri-
ca Kullukla ilgili gerek miifessirlerin ayetleri izahlari, gerekse sfifilerin goriisleri degerlendi-
rilmis olup; kullugun, yaygin anlayistaki “namaz, orug, zekat vb.” gibi sekliibadet anlayisin-
dan ¢ok farkli ve daha genis oldugu tespit edilmistir. Dolayisiyla kullugun; insanin, Yaraticisi
karsisindaki her tiirlii konumu, oldugu sonucuna ulagilmustir. Ikinci olarak ise Kur’an’daki bu
perspektiften, Mesnevi’sinde Mevlana’nin Kulluk anlayis: incelenmistir. Mevlana da Kullu-
gu cok genis bir alanda degerlendirmis ve aynen Kur’an’da oldugu gibi onu; “insanin, Gergek
Varliga ulasip kendisini O'na teslim etmesi” olarak anlamistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kulluk, Mevlana, Mesnevi, Kavram.

110 Mevlana, Mesnevi, c. I, 327-328.
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