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[HVAN-I SAFA VE TASAVVUF

Omer Faruk ALTIPARMAK *

Ozet
ihvan-i1 safa ve Tasavvuf

Islam disiince tarihinde dnemli bir yeri olan Ihvan-1 Safa ekolii, Mislimanlar arasinda bilimsel
zihniyetin yayilmasi amacini tasimaktadir. Ihvanin Misliimanlar arasinda bu zihniyetin olusmasi
icin kullandigi yontem sadece felsefi (bilimsel) distinceye dayanmamaktadir. Onlar, problemleri
c¢6zmede akh kullanmakla beraber, akli asan meselelerde ise tasavvuf ehlinin kullandigi kesf meto-
duna da yer vermektedirler. Bu yolla, bilgi akisi ile varlik arasinda 6énemli bir bag kurmuslar ve
tasavvufi digtincede -6zellikle Vahdet-i Vic(d tzerinde- 6nemli etkiler birakmiglardir. Nitekim
Onlarda riyazet, kalb egitimi gibi ciddi bir ahlaki egitimin varligi da bilinmektedir. Akli ve kesfi bilgi-
nin bir arada kullanilmasi yoluyla konulara ¢éziimleme getiren ihvan-1 Safad’nin bu yéni énemli
veriler ihtiva etmekle birlikte, bilginin btunliga ve bilgiye ulasma acisindan 6nemli referanslar
icermektedir.

Anahtar kelimeler: Kulli Nefs, Kulli Akl, Sudir, Kesf, Tasavvuf
Abstract
Al-Ikhwan Al-Safa and Al-Tasawwuf (Sufism)

Al-Ihwan al-Safa School that have a very important position in the History of Islamic Conception,
have been aiming at to spread a scientific mentality, among the Muslims. The Method that al-Ihwan
uses among the Muslims to aim at this mentality, is based on only the scientific (philosophic)
thought. Besides, they use to rational method to solve the problems, in the problems that beyond
the reason, to give place to “al-Kashf Method” that Sufism use. In this way, they have made a
strong connection between “scientific flow” and “being/existence”. And also, in this way, they have
made an important influence on the Sufism mentality, especially, on al-Wahda al-Wucud (Unity
Existence). Likewise they have an ethical training as a “riyadat” (disciplining the soul) and “qalb
training”. However, the style of al-Ikhwan al-Safa that solve the problems to use the reason and al-
kashfi knowledge together, consist of very important data, in terms of integrity and attainability of
knowledge, contain a important references.

Key words: al-Nafs al-Kulli, Complete Reason, al-Sudur, al-Kashf (Disclosure),Sufism
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Giris

Thvan-1Safi,” Islam diisiince tarihinin nemli kilometre taglarindan biridir. Bu
ekoliin meydana getirmis oldugu risaleler genellikle Islam diinyasimn geri
kalma nedenlerini arastirip buna hal garesi arama niteligindedir. Biz bu maka-
lemizde Thvan-1 Safa’nin felsefesini tamamen vermeyecegiz; ancak zaman za-
man tasavvufla ilgili olan boliimlere kisaca degindikten sonra bu felsefenin
tasavvufla olan iliskisi iizerinde durmaya calisacagiz. Oncelikle sunu belirt-
memiz yerinde olur diisiincesindeyiz: [hvan-1 Safa, bilinen anlamiyla bir tarikat
miintesipleri olmayip herhangi bir tarikatin sartlarina uygun yasayan insanlar
degillerdir. Makalemizde onlar1 bir tarikata intisap ettirme gibi bir ¢aba ve gay-
retimiz de olmayacaktir.

hvan-1 Safa’nin bilgi nazariyesinde akil ve duyu organlarinin bilgiyi elde
etmede bir yol oldugu ileri siiriilmekle beraber belli hakikatlerin de insanin
nefsini terbiye etmekle kendisine ayan olunacag1 yani kesfen bir takim hakikat-
lerin goriilebilecegi iddias1 bulunmaktadir. Bu tiir bir yaklasim ise onlarin ister
istemez tasavvufun bilgi hususundaki metodunu benimsemis oldugunu gos-
termektedir. Bu vesile ile biz de [hvan-1 Safa’nin varlik (alem) ve bilgi nazariye-
leri hakkinda ana hatlariyla bilgiler verdikten sonra bir degerlendirme yapma-
ya calisacagiz.

Thvan-1 Safa felsefesi, dini kayitlardan tamamen armmus bir felsefe degildir.
Onlarda tasavvuftaki riyazet, goniil egitimine benzer yorucu bir ahlaki egitimin
varlig1 dikkat cekmektedir. Hikmet kapisini ¢alabilmek i¢in bu egitimden gec-
menin zaruri olduguna inanilir.!

[hvan-1 Safa felsefesinin iyice incelenmesi halinde onlarin din dis: felsefe-

*  Thvan-1Safa,11.yy’de ,Zeydb.Ruf a’nin Miisliimanlar arasinda doga bilimlerine dayanan bir

felsefe anlayis: olusturarak, bilimsel bir zihniyetin yayginlasmasini saglamak, ve boylelikle de
dini hos goriirsiizliik ve bagnazlig Snlemek amaciyla kurdugu, dini, siyasi ve felsefi cemiyete
verilen ad. Sapkin inanglarla bozulmus olduguna inandiklari seriati, doga felsefesi ve bilimsel
bir zihniyetle temizleyerek, seriatin ve bu arada dinin gergek 6ziinii agiga ¢tkarmay1 amagla-
yan bu cemiyetin iiyeleri ayni zamanda Islam Ansiklopedistleri olarak da bilinir. Zamanlari-
nin biitiin bilimleriyle dinlerini ve felsefi goriislerini 51 risalede toplayan hvan-1Safa okulu
kendi sistemlerinde Aristotales’in mantigini, Pytagorascilarin matematigini, Platonla
Plotinos un metafizigini, Sokrat'in ahlagini ve Farabinin din felsefesini bir araya getirdikleri
i¢in, segmeci bir bakis agisini ifade eder. Varlik goriislerinde, bir tiir sud{ir anlayisina dayanan
Thvéan-Safa, biitiin varliklarin tek bir varhiktan yani Allah’tan ciktiging; varligin her tabakasi-
nin, en asag1 derecesine kadar, nurunu O’'ndan aldigmni; evrenin giizelligiyle diizeninin,
varolan her seyin kaynagi olan Zorunlu Varlik'in varolusunun kaniti oldugunu savunur. Bk.
Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Ankara-1996, s.271.
1 Uysal Enver, [hvdn-1 Safé Felsefesinde Tanri-Alem Iliskisi, istanbul - 1998 5.37
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den de haberdar oldugu goriiliir; ancak onlar, peygamberlere indirilmis kitap-
larin sirlarindan habersiz olduklar: halde filozof oldugunu zannedenleri eles-
tirmekten geri kalmamiglardir.2 Bu da bize gosteriyor ki Thvan-1 Safa felsefesi
salt akla dayal1 bir felsefe olmay1p tasavvufi verileri hem iyi insan yetismesin-
de, hem de hakikat1 kavramada degerlendirmeye alma gayreti igerisindedirler.

Bu hususla ilgili olarak &ncelikle Thvan-1 Safa’mn varlik (alem) problemine
bakmamiz gerekmektedir. Onlarin alem hakkindaki goriislerini bilgi nazariye-
siyle irtibatli olmasi nedeniyle kisaca belirttikten sonra bilgi elde etme
metodlarim vermemiz gerekecektir. Ozellikle Ihvan-1Safa’nin ehl-i tasavvufun
kullanmis oldugu bazi tasavvufi kavramlara yer vererek ahlaki yasam hakkin-
daki goriislerinin tasavvufla olan irtibati izerinde durmaya calisacagiz.

1. Thvan-1 Safa’da Alem Telakkisi

Thvan-1 Safa’ya gore alem kadim olmay1p Allah tarafindan sudir yolu ile
yaratilmistir. Yani Allah 6nce diistiniip istedi, alem yokluktan varliga
gecti ve bdylece sudir baglads; ancak [hvan-1 Safa’ya gére sudtirun
belli basli merhaleleri vardir. Varliklarin Allah’a olan nisbeti biitiin
sayilarin “bir” rakamina olan nispeti gibidir. Buna gore, akil “iki”,
nefs “i¢”, madde “dort”, tabiat “bes”, cisim “alt1”, felek (kainat) “ye-
di”, erkan “sekiz”, tireyip gelisme gosteren varliklar “dokuz” sayilar1
gibidirler.? Bunlar1 kisaca soylece tanitmaya ¢alisalim:

1. Yaratic Tanri: Allah tektir. Esi ve benzeri yoktur.*

2. Akil: Allah’tan ilk sadir olan varliktir. Allah onu higbir gayret goster-
meden zorunlu olarak yaratmistir. Allah’in zat1 bir oldugu gibi Akil
da tektir. Allah, varliklarin suretlerini bu akilda kodifiye etmistir. Bu
nedenle sudir buradan baslamaktadir. Akil, kidemini Allah’in kide-
minden alir; miikemmellik ve siirekliligini ise Allah’in ebediyetinden
almaktadir. Akil, alemin ruhu olup ilk madde ondan sudiir etmekte-
dir.5

3. Mutlak Ruh, Alemin Ruhu: Akildan sadir olan bir cevherdir. Diinya

2 ihvan-1 Safa, Resdil-ii [hvdn-1 Safd, (Nsr. Butros Bustani, Daru Sadir),Beyrut, ts., c. 1v,63-64;
Resdil ,c. 1,75-76

3 Resdil, c. 11, 461-462

Resdil, c. 1I. S5.184,200

5 Resdil, c. 11, .244,293; c. 111, s.197, 228

'S
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sartlarinda yaratma denilen olay Mutlak Ruha aittir. Kendisini giines-
le zuhur ettirir. Zira giines, “ay alt1 alem”e hayat vermektedir.¢

4. 1k Madde: Basit ve boyutlardan yoksun olan bir cevherdir. Kendisin-
de bizzat sudiir edebilme kabiliyeti yoktur. Onu suddr ettiren akildir.
Alemin ruhu olarak isimlendirilen Mutlak Ruh ise, maddenin feyzini
kolaylastirmak i¢in biiyiik bir ¢aba sarf etmek zorundadir ki boylece
madde farkh suretleri kabul edebilir hale gelir.”

5. Tabiat: Alemin ruhunun kuvvetlerinden biridir. Ay alt1 aleme yayilan
bu enerji, bu alemdeki tiim cisimleri etkiler. Tabiat, hareketin sebebi-
dir.8

6. Mutlak Cisim: Alem ruhu, aklin yardimiyla ilk maddeye ii¢ yonden
meyledip onu harekete gecirmeye basladiginda ilk madde ii¢ boyut
kazanir ve ikinci madde yani mutlak cisim olusur. Tkinci madde, igin-
de bulundugumuz diinyamizin yaratildig1 cevherdir.?

7. Felekler Alemi: Kiiresel olan kainat 6gelerini ifade eden feleklerdir ki
bunlar on bir tanedir (onbir gezegen). Bunlarin yaratilislar1 Esir’den*
oldugu icin olus ve bozulmaya maruz kalmazlar.1

8. Dort Unsur: Ates, su, hava ve topraktan ibaret dort unsurun sudaru
ile ay feleginin alt1 yani ay alt1 alemden itibaren olus ve bozulus siireci
meydana gelir.!!

9. Ug Alem: Bunlar maden, bitki ve hayvanlar alemidir. Dért unsurun
(ates, su, hava ve toprak) birbiriyle karismasindan meydana gelirler.1?

Thvan’in Tanr1 hakkindaki diisiinceleri cok dnemlidir. Onlara gore “bir”

sayis1 nasil biitiin sayilarin asli ve mensei ise, Tanr1 da varlik zincirinin esas1 ve

¥ O 0 N O

10
11
12

Resil, c. 11, s. 55; c. 111, 5.191-193

Resiil, c. 111, s.187

Resiiil c., 1,8.331; c. II, s.55

Resdil, c. 111, 5.189,198,203

Esir, ilkcag doga biliminde, toprak, hava, su ve atese ek olarak varlig1 kabul edilen besinci
ogeye, 19. ylizyilin son ¢eyregine kadar, mekani doldurdugu varsayilan esnek madde ya da
ortama verilen ad. Buna gore, 19. yiizyilin neredeyse sonlarma kadar, fizikciler havanin ses
dalgalarini iletmesine benzer bir bicimde, esirin de elektromanyetik dalgalari ilettigine inan-
miglard1. Esirin agirhigi olmayan, saydam, siirtiinmesiz, kimyasal ya da fiziksel olarak varlig1
saptanamayan ve tiim maddeleri geciren bir ortam oldugu kabul edilmekteydi. Modern fizik-
te, 15181 ve maddenin yapis1 daha iyi anlasilinca, esir kavraminin yerini, mekanik bir ortama
indirgenemeyen maddi alan kavrami almistir. (Bk. Cevizci, 5.190)

Resiil ,c. 11, s. 22,25

Resiil ,c. 111, s. 183-190

Resail, c. 11, s .45, 50

Tasavvuf | Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 9 [2008], sayi: 22



ihvan-i Safa ve Tasavvuf | 85

kaynagidir. “Bir” sayis1 yok varsayilsa biitiin sayilarin yok kabul edilmesi ge-
rekirken diger sayilarin yok kabul edilmesi halinde “bir”’in yok farz edilmesi
olanaksizdir. Tipki bunun gibi: Tanr1'nin olmamasi halinde higbir seyin olmast
miimkiin degilken esyanin yoklugu halinde ise Tanr1'nin yoklugu diisiiniile-
mez.'? Buna gore egya, ilk olusumunda ve varligini1 devam ettirmede Tanr1'ya
muhtagtir. Onun i¢in yokluk tasavvur edilemez.

Thvan, varlig1 cismani ve ruhani olarak iki kisimda miitalaa eder. Cismani var-
liklar duyularla algilanabilen varliklardir. Ruhani varliklar ise, zihnen tasavvur
olunan ve aklen diisiiniilebilen varliklardir. Maddi alemde gordiigiimiiz her
sey cismani; varlik haline geliste Tanr1’dan feyzederek gelen akil, yine ondan
feyzeden nefs ve daha sonra ilk madde ise ruhani olan varliklardir.!* Tanri ise,
cismani ve ruhani biitiin varliklarin ilk sebebi, miisebbibii’l-esbab’tir.

Acaba Thvan’a gore cokluk nasil viicuda gelmektedir? Coklugun meydana
gelmesi Kiilli Nefs ve ona bagli giiclerce olusur. Kiilli Nefs, ay iistii alemi ihata
eden felekten daha iistiin bir konumdadir.'> Tanr1 kendisine mahsus bir fiiliyle
Akl yaratmais, birtakim Kiilli kurallar ihdas ederek ¢okluk aleminin olusumunu
Kiilli Nefs ve ona bagh giiglere havale etmistir. Ihvan’a gére Tanri, cisim diin-
yast ile bizzat iliskilenmekten miinezzehtir.!e Thvan bunu “kral ve emrindeki-
ler” metaforunu kullanarak agiklar. Kralin bir sey yapmak istediginde emrin-
dekilere veya ordusuna o isin olmasini emrettigi gibi Tanr1 da bir isin olmasim
istedigi zaman emrindeki gliclere (melek) emretmesiyle meydana gelecegini
ifade eder.”” Bu durumda kralin emri, kim ve nasil meydana getirirse getirsin
krala mal edilir. O halde Tanr1'nin ilk Akl yarattiktan sonra meydana getirilmis
olan Kiilli Nefs ve kuvvetleri vasitasiyla “ilk madde” ile beraber ¢okluk serii-
veni baglamis oluyor. Buna gore Kiilli kaideler disinda cisimlerde husule gelen
olusumlarin Tanr1’yla iliskilendirilmesi her ne kadar yapilan is baskalar: tara-
findan isleniyorsa da asil failin Tanr1 oldugu [hvan’in metafizik cercevede ele
almis oldugu bir husustur.

Ihvan’a gore alemin var edilmesi bir evin usta tarafindan yapilmas gibi
degildir. Ciinkii usta, hazir malzemeleri kullanarak yeni bir model olusturur.

13 Resdil, c.1v, 348-350

14  Thvan-1Safa, er-Risaletii’l- CAmia Tacu Resail-i [hvani’s-Safa ve Hullani’l-Vefa, (Tahk.: Musta-
fa Galip) Beyrut-1984,s. 374

15  Resdil, c. 111, 328

16  Resdil c. 1I,152-154

17 Resdil, c. 11, 126
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Bunlar varliklarini usta olmaksizin da yiiriitebilirler.’® Oysa Tanri-Alem arasin-
daki iliski bunun aksinedir. O, varligini ve varligini devam ettirmesinde Tan-
r1'ya muhta¢ durumdadir. Yani varlikta insan ruhu gibi bir ruhani gii¢ vardir
ve bu da Kiilli Nefs kanaliyla yonetilmektedir. Thvan’a gore alemin var edilisi
insanin konusmasi gibidir. Konusma, konusanin konusmaya devam ettigi stire-
ce vardir. Isik gibidir, lamba yandik¢a 151k da devamli vardir.’ Bu durumda
kainat var oldukca Tanr1’nin hem var oldugu hem de O'nun tecellilerinin her
seyde kendisini gosterdigini anlamaktayiz.

Thvan’a gore yaratma, Yaraticimin kendine “mahsus” bir fiilidir. Aracisiz
olarak yoktan akli yaratmistir. Diger varliklar da Tanr tarafindan yaratilmustir;
ancak burada bazi arac1 varliklar mevzubahistir. Daha 6nce vurgulandigi iizere
Akil, Killi Nefsin; Kiilli Nefs de ilk maddenin sebebidir.20

Boylece anlasilmaktadir ki [hvan, Diinya’nin Allah tarafindan yaratilmasi-
n1 biitiin sayilarin “BIR” den tiiremesi ile mukayese eder. Yaratici ile baslayip,
cesitli varlik tabakalarindan gegerek en son halkasi insan olan diinyevi yaratik-
larla sona eren evrenin yaratilist soylece tanzim edilir: “Tanrinin yarattig: ilk
sey, basit, ruhi ve fevkalade olan bir cevherdir. Bu cevher her seyin seklini ihti-
va eder. Thvan’a gore bu Akildir. Sonra Kiilli Nefs ad1 verilen cevher gelir.
Bundan sonra daha asag1 tabakada yer alan ilk madde yer alir. Bu ilk madde de
boyutlara sahip olan ikincil maddeye déniisiir. Thvan’a gore Allah'in varlig:
yaratiyor olmasi, Allah’la evren arasindaki esasli ayirimin mevcudiyetini engel-
lemez. Her zaman ilahi tevhitten ayriymis gibi degerlendirilen evren, varligin-
daki siirekliligi, miikemmel olusu ve eksiksiz yaratilisi ile bir sekilde Allah’la
iligkilidir. Kiilli akil, Allah’1 gizleyen bir perde, hem de O'nun birligine acilan
bir kapidir. Kiilli Akil, yukarida zikri gegen dort fazileti Tanr1’dan almak sure-
tiyle akla nazaran edilgen olan Kiilli Nefse iletir. Burada dikkat edilmesi gere-
ken husus, Thvan'in diinyanin ebediligini kabul etmeyip, belirli zaman icin ya-
ratildigina inanmalaridir. Hatta evrenin ebedi olduguna inanan Dehriyyuna
kars1 ciddi elestiriler getirmekten de geri kalmamislardir. Thvan’a gore Allah,
feyz serisindeki ilk dort Kiilli varlig: bir anda yaratti. Diger taraftan evrendeki
diger yaratiklar ise, “ Allahin izni ile hareket eden” Kiilli Nefs tarafindan direkt
olarak yaratilmislardir.?!

18  Resdil, c. I1I, 350-352

19 Resdil, c. 111, 337

20  Resdil, c. 111, 464-465

21  Nasr, Seyyid Hiiseyin, Islam Kozmolojisi Ogretilerine Giris, Istanbul-1985, 5.62-64
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Thvan-1 Safa’da ayrica “biiyiik alem” ve “kiiciik alem” seklinde bir tanim-
lama da vardir ki bunlar tasavvuf felsefesinde ¢ok¢a rastlanan yaklagimlardir.
Buna gore kiiciik alem, kainatin bir 6zeti, bir modeli olan insandir. Kainat ise
insanin kozmos ¢apinda biiyiitiilmiis kopyasidir. Yani alem sanki biiyiik bir
insandir.22 Thvan-1 Safa’ya gore yaratilis her yoniiyle birbirinden kopmayan
baglarla baglidir. Bu diizen bir hiyerarsik diizen olusturmaktadir. Ay alt1 alem-
de meydana gelen olaylar, en iist alemdeki goksel bir nizam ve yonetim saye-
sinde tesekkiil ederler. Boylece sudiir, Allah ve ilk akildan itibaren iist alemin
sekliyle ay alt1 alemin seklini olusturmaktadir. Ay alt1 aleminde miikemmel
varlik olarak bilinen insan bedeninin her azasinda, cisimler aleminin sembolleri
bulunmaktadir. Bdylece insan bedeni, alemin kiigiiltiilmiis bir parcasi olunca
insanin ruhu da o alemin bir parcas1 kabul edilebilir. Alemin ruhu kainatta
mevcut olan tiim cisimleri idare ederken, insanin ruhu da dolayisiyla kendi
bedeninin biitiin organlarini idare etmektedir. Béylece varligin bir biitiinliik arz
ettigini gormekteyiz.?

Thvan-1 Safa’nin varlik ve alem telakkileri daha ziyade Plotinus un goriisle-
riyle 6rtiisiir. Plotinus'un Sudfir Nazariyesinin, Islam filozoflar1 ve &zellikle
Thvan-1 Safa iizerinde derin izleri vardir. Plotinus’a gére biitiin varliklarin men-
sei “Bir”’e dayanmaktadir. “Bir” i¢in ¢okluk diisiiniilemeyecegi gibi ayni za-
manda biitiin varligin da iistiindedir. Ona gore “Bir” den ilk sudiir eden sey
Nefs (ruh) dir. Daha sonra yukarda da belirtildigi gibi alemin ruhu, ferdi ruh-
lar, duyular ve nitekim en son olarak da madde, sudiir yoluyla tesekkiil eder.
Varlikta boyle bir hiyerarsiyi izlememiz miimkiindiir. Her miikemmel varlik
kendilerinin altindakilerin nedenidir. Burada dikkat edilecek olursa Thvan-1
Safa’nin yoktan var etmeyi, feyz ve sudiirla agiklama gayretinde olduklarim
goruriiz.

Thvan’a gore Kiilli Nefs, cisim alemine etki etmeden 6nce kendi varlik ne-
deni olan ve ondan feyz aldig1 Faal Akil’a yonelmis cesitli lezzet ve nimetler
igerisinde ruhani ve nurani alemde idi. Kiilli Nefs Faal Akildan aldig1 faziletleri
aktarabilecegi bir ortam arayisina girer. Cisimde ise bu asamada sekil ve suret
yoktur. Iste Nefs, cisme, kendisinde var olan faziletleri ona feyzettirir (verir).
Bu cisimden de biitiin gok cisimlerini ve felekler alemini yaratir. Boylece cis-
mani alemdeki unsurlar alemi tanzim olunur. Cisim alemi ruhani alemden ge-

22 Resdil, c. 11, s. 20,25,243

23 Resiil, c. 111, 92-95-114,214; c. 1v, 237, 367,425

24 Bedevi, Abdurrahman, Eflatiln i'nde’l-‘arab, Beyrut-1977, 5.87-98. Ayrica bk. Cetinkaya, Bay-
ram Ali, Ihvdn-1 Safd’nin Dini ve Ideolojik Soylemi, Ankara-2003, s. 169-179.
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len feyz ile tedricen gerceklesir. Boylece unsurlar aleminin varlig1, unsurlardan
meydana gelen nesneler diinyasindan asirlarca, feleklerin olusumu da unsurlar
aleminden asirlarca onceliklidir. Ruhani varliklarin ise felekler alemine 6nceli-
gi, sonsuz zamandadir. Yani her sey “dehr” de olugsmaktadir. Tanr1 ise bu fey-
zin kaynagidir.?

Alemin de insan gibi biri ruhi digeri maddi olmak iizere iki yonii vardir.
Maddi alem yildizlar, gezegenler ve yeryiizii gibi seylerdir. Varligin hareket-
lenmesi ise onun ruhu mesabesindedir. Bu, insanin maddi yoniinii canlandiran
ruh konumundadir.? Boylece, Thvan’in kozmolojisinde tevhit sisteminden bah-
sedebiliriz. Ciinkii her sey varligini Tanr1’dan almakta olup her sey O'na muh-
tagtir. O halde tiim olusumu tevhit sistemiyle agiklamamiz miimkiindiir.

[hvan metafiziginde feyzin fiiylizat1 ontolojik bir gerekliliktir. Tanri, varli-
gin en mitkemmeli olarak bilinir. O'nun feyzi sonsuza kadar devam eder. O,
biitiin varligin ilk nedeni, comertligin kaynagidir. Tanr1'nin kendisindeki bu
fazilet ve comertligi gostermemesi onun hikmetiyle ters diiseceginden, giines-
ten nur ve 15181n feyezani gibi yansimasi O’'nun hikmetinin geregidir. Bu feye-
zan kesilmeksizin devam eder.?” Tanr1'nin bu feyzin kaynag1 oldugu kabul edi-
lince, sahip oldugu bu faziletleri 6nce ruhani bir cevher olan akla feyz ettirir.
Biitiin varlikta bulunan 6zellikler Akil’da yerlesik durumdadir. Bu, tipki yapa-
cag1 seylerin plan ve projelerini kendi zihninde olusturan bir sanatg1 gibidir.
Boylece Akil, bu suretleri, giinesin 1sinlarint havaya yansitmasi gibi aniden ve
belli bir zaman dilimi i¢inde olmaksizin Kiilli nefse feyz ettirir. Nefs ise ayn1
sekilde bunu bir defada alir ve aniden maddeye aksettirir. Madde ise Kiilli
Nefs’ten bu suretleri tedricen kabul eder. Bu sekilde feyz maddi aleme ge¢mis
olur.?

[hvan- Safa’ya gore Allah’in vahdaniyyet nurundan yarattig1 ilk cevher
“Faal Akil” dir. Bu, tipki 1 say1sindan 2 sayisinin insa edilmesine benzer. Daha
sonra 2 sayisina 1 eklemek suretiyle 3 rakaminin meydana getirildigi gibi akil
nurundan da “killi feleki nefs” yaratilmistir. Yine bu sekilde 3 sayisina bir ek-
lemek suretiyle 4 sayisinin elde edildigi gibi nefsin hareketinden “heyula” (ilk
madde) yaratilmistir. Nitekim Thvan, akil ve nefs araciligiyla belli bir diizen
igerisinde diger varliklarin da heyuladan meydana getirildigini izah ederek

25 Resdil, c.I11,352-354
26  Resdil, c. 111, 212-214
27  Resdil, c. 111, 189-190
28  Risale, c. 11, 462
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varlig1 sayilarla agiklamaktadir.? Kiilli akil, vasitasiz ve aracisiz olarak varlik
haline getirilmistir (icat). Yine Nefs giicii, Akil araciligiyla meydana getirilirken
Nefsten de heyulaicat edilmistir. Allah’tan feyz yoluyla ruhani bir cevher ola-
rak icat edilen akil, ezelidir ve kemal sifatina haizdir. Nefs giicii ise Akil’dan
feyz yoluyla sudiir etmis ruhani bir cevher olup, ezeli ve tamdir; ancak kemal
sifatina haiz degildir. Madde ise Nefs giicii vasitasiyla sudiir etmis olup, ezeli
ve tamdir ancak kamil bir varlik degildir. Boylece Nefs ve maddenin varliklari-
n1 Akil’dan, Aklin ise feyz yoluyla varligini Allah’tan almis oldugunu ifade
edebiliriz.® Bu silsilede Kiilli Akil’dan sonra gelenler feyzi alabilmek i¢in belli
zaman ve ilkelere ihtiya¢ duydugu halde Kiilli Akil’dan, ezelilik, mitkemmeli-
yet ve kemalata dair fiiyizat1 zaman, mekan ve harekete muhta¢ olmadan bir
defadan almaktadir.3'Boylece Kiilli Aklin bir tek illeti vardir o da Allah’tir.

Affifi, felsefi bakimdan [bn Arabi'nin biiyiik 6lgiide Y. Eflatuncu oldugunu
belirtirken O'nun bilip tanidig1 Y. Eflatuncu’lugun Thvan-1 Safd’nin anlamis
oldugu Y.Eflatuncu’luk oldugu goriisiindedir.3? Yine Ibn Arabi’nin, tasavvufi
goriisleri icin zengin malzemeyi Thvan-1 Safa’dan aldigini ifade etmektedir.
Bilindigi iizere Ihvan-1 Safa Risalelerinde ansiklopedik mahiyette Islam Rasyo-
nalizmini, SGfiligi, Maniligi, Zerdiistliigii ve daha birgok Yunan ve Iran’dan
alinmus fikirleri ve mezhep ayriliklarini hep bir arada gormek miimkiindiir.
Nitekim bunlar1 daha kiiciik dlciide Tbn Arabinin kitaplarinda bulmamiz
miimkiindiir; ancak Ibn Arabi'nin, Safa Risalelerinden aldig1 seyleri kendi
Vahdet-i ViicGd’'qu goriislerini yerlestirmek suretiyle kendi arzu ettigi sekilde
yorumladig1 anlagilmaktadir.3 Thvan-1 Safa, metafizik bir aksiyom saydiklari ve
Ibn Arabi'nin Fiitithat' inda zikrettigi “bir tek varliktan ancak bir ¢ikabilir” sek-
lindeki ifadesi iizerine sud{ir (veya yaratma) nazariyelerini oturturlar. Thvan,
bu asamada tamamen Y.Eflatuncu olan ve Ibn Arabi'nin hemen hemen aym
kelimelerle tekrar ettigi sudfirla ilgili bir tasvir verir.3

Thvan, Tk Akl’a “el-mahl{ik el-ibdai” (biricik yaratilmis varlik) Allah’tan
sudfir eden ilk sey ve Allah’in sureti vb. ifadeleri kullanirlar Ibn Arabi ise bii-
tiin bunlar1 Hakikatlerin Hakikati veya Kelam’in karsilig1 olarak kullanmakta-

29  Resdil, c.1,8.54

30  Resdil, c. 111, 465

31  Resdil, c. 111, s.184

32 Affifi, Ebu Ali, Tasavouf Felsefesi, istanbul-1998, s.177

33 Affifi,s.178

34 Affifi, s, 180. Ayrica bk. Ibni'l-Arabi, el-Fiitihdt el-Mekkiyye, Kahire-1293, c.1, .52 ve Resail, c.
1v, 5.230-231; c. I1I, s.122.
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dir.%

Thvan’in sudfr anlayisi, bir sebepler zinciri tegkil eder. Her biri, bir iistiin-
deki vasitasiyla husule getirilir ve onun yetkinliklerini yansitir. Yukaridaki
asagidakini kusatir.36 Sudiir ne kadar asagidaysa eksikligi ve Allah’a olan uzak-
11g1 o nisbette artar.®”

2. Thvan-1 Safa’da Bilgi Yollart

Thvan’a gore bilgi yollar1 tigtiir:

1. Bes duyu vasitasiyla elde edilen bilgi: Bununla genel bilgiler elde edil-
mektedir.® [hvan’a gore bilgi elde etmenin ilk yolu duyulardar.

2. Akil yolu ile elde edilen bilgi: Thvan-1 Safa’ya gére bu bilginin duyu or-
ganlariyla desteklenmesi gerekmektedir. Duyularla algilanmayan seyler, bu
metodla kavranilamaz.? Thvan’a gore duyular olmasa ne burhan getirilir ne de
o sey hakkinda akil yiirtitaltir. Akli bilgi, tikellere ait deney ve soyutlamalarla
ulasildig1 icin apriori denilemeyecek akildaki ilk bilgilerin olusmasiyla baslar.
Ciinkii deney 6ncesi olmayan bu bilgiler duyularin algiladig: seyler tizerine
teker teker diistintip bir kanaate vararak, sonra da bu kanaati algilanan o seyin
cinsine genellestirerek olusur. S6z konusu ilk bilgiler rasyonel bilginin esasini
tegkil eder®

3. Batini diisiincelere sahip olan Thvan-1 Safa i¢in en &nemli bilgi elde etme
yolu ise, seyr-ii siiltik ve otorite tanima yoludur. Yani bilgiyi bir otoriteden 6g-
renmektir.#! Bu iiglincii kisim bizim ¢alismamiza 1s1k tutacak ve tasavvufi bilgi
ile elde edilen bilgilerin igerigi hakkinda 6nemli bulgulara ulasmamizi saglaya-
caktir.

Thvan’in bilgi probleminde duyular, akil ve ispat metodu, felsefi kiymete
haizdir; ancak metafizik alanda akli asan problemlerin ¢6ziimlerinde ise vahiy
ve ilham devreye girmektedir. Akil ve duyular, fiziki diinyada gordiigiimiiz
seyleri yorumlayip anlama kabiliyetine sahip iken bunlar1 asan meselelerde ise
Nefs, arinma yoluyla tekamiil ederek Kiilli Nefs’le ittisal etmek suretiyle bilgi

35  Resdil, c.1,s. 37

36  Resiil, c. 111, s. 41-42

37  Resiil, clII, s.332

38  Resiil, c. 11, 334-35; c 111, .38

39 Resail cIII, s.41

40  Islam Ansiklopedisi, (TDV), Istanbul-2000, c.22, 5.3
41 Resdil, c. 111, 5.42,322
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alir.#2

Thvan-1 Safa, vahiy ve ilhami bilgi kaynag olarak telakki ederek bunu, Al-
lahin insanlara verdigi bir liituf olarak gormektedir. Boylece yaratic giig, bilgi-
nin kaynagi olmaktadir. Bu bilginin elde edilebilmesi i¢in insan ruhunu madde
tuzagindan arindirarak, onu bedene bagimliliktan kurtarmak gerekmektedir.
Bu bilginin ana merkezi kalp olacagindan kalbin, organlarin en asili oldugu
diisiincesindedirler;* ancak surasi unutulmamalidir ki insanin bu bilgi asama-
sina ulagabilmesi i¢in, Akli bilgi ve duyulur seyleri iyice bilmesi gerekmekte-
dir.# Iste insan bdylece ilham1 bilgiyi alabilir duruma gelerek esyanin hakikati
Ogrenilmis olur.

Ihvan’a gore vahyi ve ilhami bilgiyi alabilmek ihtiyari ve kesbi degil,
vehbidir.s IThami bilgiye ulasabilmek igin kalbi, cehalet ve cesitli hastaliklardan
koruyarak temizlemek gerekir. Kalp esast itibariyle temiz olup, her tiirlii pislik-
ten armmasi halinde gizli hakikatleri sezebilme giiciine haiz olabilir.# Thvan
ozellikle “kalb gozii” kavramina dikkat cekmektedir. Onlar, bas gozii ile gorii-
nenlerin Gtesinde kalb gozii ile de miisahede edilebilecek seylerin varligina
vurgular yapmaktadir.#

Thvan’a gére, mantik yoluyla elde edilebilen bilgiler lojik bilgilerdir. Nefs
temizligini esas alan ve sujeye vahiy ve ilham yoluyla ulasilan bilgiler ise mistik
ve sezgiye dayali bilgilerdir. Thvan’a gére Allah iki yolla bilinir. Birincisi fitridir
ki bu biitiin varlikta mevcut bir giictiir. Ikincisi ise, seckin insanlara mahsus
olup, tecrid ve tenzih yoludur.*® Bu nedenle insanin 6nce kendisini tanimasi
gerekir. Bunun icin de bedeni ve ruhu tanimasi gerekir. Ciinkii kendini tani-
mayan Rabbini bilemez, Rabbini bilemeyenin ise akil ve duyuyu asan seyleri
bilmesi asla diisiiniilemez.** Buna gore Thvan, akil ve duyuya dayal bilgilere
itibar etmekle beraber daha ¢ok mistik sezgiyle hakikate ulasilacag1 goriisiin-
dedirler. Esasen Ihvan, akla, sezgiye ve vahye yerine gore yer vermekle eklek-
tik bir tavir takinmaktadir.

Thvan’da Tanr1 her tiirlii bilginin kaynagi konumundadir. Nitekim pey-

42 BKk. Resdil, c. 1I. 396-398; 111. 414-16

43 Resdil ,c. 1v.407

44 Resdil, ¢. 1v, 119-120

45  Risaletii’l-Ciimia, 30-34

46  Risaletii’l- Cdmia, 391-396

47  Resiil, c. 11, 272; c.1v, 19, 168

48  Risaletii’l- Cdmia, 370; Resdil; c. 111, 516

49  BKk. Resdil, c.IIl, 370-375, 505; c. 1v, 193; Risaletii’I-Cdmia,260-262
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gamberlerin bilgi kaynag1 melekler olup sirasiyla Kiilli Nefs, Faal Akil ve Tanr1
olarak siralanir.” Burada dikkat edilirse varlik asamalarindaki her seyin “Bir”
den sudiir ettigi gibi bilgi akisinda da o hiyerarsik yapinin énemli bir rolii var-
dir. “Bir” den sadece varlik degil bilgi akisinin da oldugu goriilmektedir.

Thvan-1 Safa’ya gore ruh, esyanin suretlerini idrak edebilen ruhani ve nu-
rani bir cevherdir. Varliklarin suretlerini algilama da tipki bir aynanin temiz ve
kirli olusu gibidir. Nasil ki ayna temiz oldugunda her seyi giizel gosteriyorken
kirli oldugunda ise her seyi agik ve net gdstermiyorsa, ruh da aynen bunun gibi
kendindeki esas safligin yitirmemis ise fizik 6tesi ve Tanr1 hakkinda dogru
bilgileri kavrama imkanina sahip olabilir. Aksi halde metafizik bilgilerle ilgili
saglikli bilgiler alamaz.5!

Ihvan-1 Safa diisiincesinin esasim Nefs kavrami olusturmaktadir. Yukarida
da gectigi iizere Nefs, Faal Akil’dan sonraki her seyde fonksiyoner olarak etkili
olmaktadir. Bu nedenle Nefs kavraminin fonksiyonlar1 hakkinda kisaca bilgiler
vermeye calisalim:

Thvan-1 Safa’ya gore, nefsin iki illeti bulunmaktadir. Bunlardan biri Al-
lah’tir ki “fail (etken) sebep”tir.5? Digeri ise akildir. Buna da “form sebep” ad1
verilmektedir.®® Insana gelince bunun iki yonii vardir; nefs ve cesed (cisim).
Ancak bunun ikisi insan kavramina bir anlam vermekle beraber nefs giicti in-
san i¢in esas alinmalidir. Bu nedenle Thvan-1 Safa’da nefsin bilinip ve taninma-
stnin Snemine vurgular yapilmaktadir.5 Thvan’a gore insan yaraticisini tanima-
ya meyilli olarak yaratilmistir. Bu nedenle kisinin kendi nefsini bilmesi gerek-
mektedir.® Nefs cevherinin bilinmesi, gerek ulvi degerlerin 6grenilmesinde ve
gerekse ilahi ilimlerin incelenmesinde ilk kosul olarak goriilmektedir.5

Thvan-1 Safa’ya gore ciiz'1 nefisler, kiilli nefislerden bilgi, marifet ve giizel
ahlak aldig1 nisbette diger nefislerden daha erdemli olurlar. Peygamberlerin
nefislerinde oldugu gibi.”” Giines 1s1g1nin havanin tiim zerreciklerine niifuz
ettigi gibi Kiilli Nefs’de felek-i muhitten arzin merkezine kadar tiim kainattaki
cisimlere niifuz eden belli bash iki kuvvet vardir. Bu kuvvetlerden ilki, bilme;

50  Resdil, c. 111, 480

51  Bk. Resdil, 1v, 6-8

52  Resdil, c1, s.56

53  Resiil, c. 111, s. 38

54  Resdil, c. 111, “61; 1v, 5.169
55  Resdil, c1,s.76

56  Resdil, c.1, 56

57  Resdil, c. 111, .68
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ikincisi ise yapma giiclidiir. Nefs, yapma giiciiyle cisimlere bir takim nitelikler
kazandirmak suretiyle (suret verme, sekil kazandirma gibi) onlar1 tekemmiil
ettirir. Bilme giiciiyle de kisinin cevherinin letafet ve safligina bagh olarak ona
erdemler, sanaatlar, hakiki ilimler kazandirmak suretiyle kisiyi olgunlagtirir.5®

Thvan, nefsin akl’a nisbeti, tipki ay 1511n1n giines 1s181na nisbeti gibi oldu-

arr

gu gorlisiindedir. Onun varliktaki yeri, “Akl-1 Kiilli”nin altinda ve “cism-i mut-
lak”1n tistiindedir. Cisim alemi, istidad1 olmakla beraber formsuz ve cansizdir.
Nefsin durumu ise tamamen farkli olup, faal, bilen ve canli 6zelliklere sahiptir.
Boylece nefs, mutlak cisme yonelmek suretyle ona sekil, hareket gibi 6zellikler
kazandirarak cismi mitkemmelestirirken, kendisi de kendisinde potansiyel ola-
rak var olan hikmet ve sanatlar1 Allah’in hikmetine benzemek suretiyle izhar
etmeye gayret eder.?

Nefsin temizlenip aritilmasina gelince, [hvan-1Safa’da Nefs; ruhani, nura-
ni, hayy ve esyanin suretini idrak eden bir cevher olarak kabul edilir. Beden et,
kemik, deri vs. unsurlardan olusan ve bizim gozlerimizle gdrdiigiimiiz cesettir.
Insan ise beden ve ruhtan tesekkiil etmis bir varliktir. Nefs asli itibariyle bilgili
olup cesitli yollarla kirletilmedigi siirece kendi alemindeki ruhani nesnelerin
suretlerini zatinda goriip onlar: tiim hakikatiyla bilme kabiliyetine sahiptir.
Duyu organlari, saglikli olmasi halinde nasil nesneleri gorebiliyorsa bunun gibi
gaybe ait seyleri de duyu, akil ve cevherinin safligiyla goriir ve bilir.®® Gortil-
diigii tizere nefs, ruhani bir cevher olup araz olmadigindan bedenle beraber
yok olamaz. Ciinkii nefs ruhani ve semavi aleme ait olup maddi ihtiyaclara
muhtag degildir.5!

Thvan’a gore, sirlarin kesfi ve hikmet kapisinin aralanmast igin nefsin arin-
dirilmasi elzemdir.®2 Nefsin kendi zatini gorebilmesi ve kendi zatinin giizellik-
lerinin goriinebilmesi igin nefsin kotii sifatlardan arimasi gerekir.

Thvan, ruhla beden arasindaki iligkiyi kurarken nefsi esas alarak meseleyi
vuzuha kavusturur; ancak bedenle iliskilendirilmeden 6nceki duruma ruh,
bedenle iligkinin kurulmasi haline ise nefs ad1 verilmektedir.¢*

Insan yagam siirecine sulb déneminden rahme, oradan diinyaya sonra ber-

58  Resdil, c. I1I, s. 1, 5.294; 111, .189

59  Resiil, c.III, .36

60  Resdil, cav, s.6

61  Resdil, c. 111, s.51,372

62  Resdil ,c. 111, 372; 1v, 11

63  Resiil, c.1v, 7-8

64 Kog, Ahmet, Thvén-1 Safd’nin Egitim Felsefesi, Istanbul-1999, s.66
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zah alemine gelir. En son olarak da Cennet ya da Cehenneme giderek bu yasa-
mini tamamlar.%> Onlara gore 6liim olay1 nefs i¢in bir dogum olayidir ve yine
bu, bedenin hem faniligi hem de ebediliginin de sebebi durumundadir. Ayrica
bedenin 6lmesi nefs igin bir dogum oldugu gibi 6liim de, ebed1 hayat icin bir
sebeptir. Yine soyle bir degerlendirilme yapilmaktadir: Diinya yasamai dliime
sebep olup insanin diinyaya gelmesi onun 6liim sebebidir. Ayni zamanda diin-
ya, insanin ahirete gitmesinin sebebidir de. Bunu bir benzetme ile izah eden
Thvan-1 Safa’ya gore cenin, rahimdeki gelismesini tamamlay1p diinya sartlarina
uyum gosterebilecek konuma geldigi gibi nefs de bedende elde ettigi bilgilerle
akil, tecriibe, iyi amel ve Allah’a ibadetlerle olgunluk kazanarak mele-i alaya
ylikselmek suretiyle melekler topluluguna ytikselir.t

Boylece nefsin bedenden ayr1 olarak miitalaa edilmesi zorluklar1 da bera-
berinde getirmektedir. Nefsin anlasilmas1 ancak bedenden tezahiir eden fiille-
rine bakmakla anlasilir®” Nefs, bedenle beraber olmak durumundadir. Aksi
halde dogus ve tekamiil sansim1 kaybederek, makulatin anlamini tasavvur
edemeyecegi gibi giizel ahlak ve amellerde de bulunamaz.®

3. hvan-1 Safa’nin Tasavvuf’a Bakisi

Thvan-1 Safd’da tasavvuf, klasik anlamda herhangi bir tarikata intisap etmek
seklinde anlasilmamalidir; ancak yukarida da belirttigimiz gibi bilgi kaynaklar:
arasinda nefsin gesitli yollarla (riyazet, inziva vs.) tezkiyesiyle hakikatin kavra-
nabilecegi belirtilmistir. Thvan, bilindigi {izere felsefi bir ekol olup varlik, bilgi
ve sanat {izerine gerekli bilgileri vermistir. Ozellikle de bu felsefi yaklagimlarin
otesinde hakikatin kesfen goriilebilecegi ifade edilmistir. Iste bu yaklagimlarla
onlar1 ehl-i tasavvuf olarak kabul etmesek de bilgi hususundaki yaklasimlarin-
da ehl-i tasavvufun metotlarin kullanmis olduklarini gérmekteyiz. Bizim ilgi-
miz de bu agidandir.

[hvan-1 Safa risalelerinin, biitiin islam mutasavvif ve diisiiniirleri {izerinde
biiyiik bir etkisi oldugu unutulmamalidir.#® Thvan, bilginin dogusu ve kékeni
konusunda tasavvuf ehli ile sensualistlerin ve naturalistlerin goriislerini birles-
tirme egilimindedir. Onlara gore bilgi duyularla baslar; ancak duyular, algila-

65  Resiil, c. I, s. 59

66  Resdil, c. 111, s. 16,42-42, 522; 1v, 5.182

67  Resdil, c. 11, s.383

68  Resiil, c. 111,58

69  Corbin,Henry; Islam Felsefesi Tarihi, Istanbul-1986,s. 141
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mada aldaticidirlar. Bu nedenle hakikatin ancak ruhun temizlenmesi ile elde
edilebilecegine inanmaktadirlar (cila-i kalb). Boylece tasavvufi metottan fayda-
lanarak bilgide bir 6greticiye ihtiya¢ oldugu kanaatindedirler.”

Thvan-1 Safa, olaylara maddi mesafelerden baktig1 gibi, olaylarin arka pla-
nin1 incelerken de kesfe dayali bir yontem kullandig1 anlasilmaktadir. Bu tiir
bir yaklasimin teosofice oldugu soylenebilir. Bu agidan ehl-i tasavvufun iddia-
lariyla Ortiisiirlerken ayni zamanda bilim gelenegini de ihmal etmemektedirler.
Bu tutum ise o giiniin sartlariyla ele alinmalidir. Zira kendilerinin diinyevi
zevklerden uzaklasmasi, olarak ele almalar1 halinde sadece klasik sfifi gelenek
igerisinde miitalaa edilmelerini gerektirirken, onlarin i¢inde bulundugumuz
maddi alemle de ugrasma isteklerinin olmasi gayretlerinin ¢ok yonlii oldugunu
gostermektedir. Bunedenle de hayatin icinde ve onun biitiin yonleriyle ugras-
ma istek ve arzusu her halde Islam’in da temel istekleri arasindadir. Gergekten
de diin oldugu gibi bugiin de her seyin sadece gnostik yaklasimlarla halledil-
mesi zor bir seydir. Baz1 seyleri bizzat akil ve deney metoduyla sunmak, gii-
niimiiz insanlarini tatmin etmede 6nemli bir rol oynar goriisiindeyiz. Boylece
olaylara daha biitiinsel bir bakis agist sunma imkani dogabilir. thvan’i bu zavi-
yeden degerlendirecek olursak onlarin amaglariin neler oldugunu anlamamaiz
da kolay olur diistincesindeyiz.

Thvan’a gore, diinyevi isteklerin etkisinde kalmis olan, nefsi hasletlerden
korkan insan, bu hasletlere, ruha mahsus erdemlerle karsilik vermek suretiyle
dengeyi saglamalidir. Nitekim her hastaligin ziddiyla tedavi edildigi bilinmek-
tedir. Ornegin hiddeti, yumusaklikla; korkaklig1 secaatle; yalani, dogrulukla
tedavi etmek gibi. Thvan’a gore hikmet sahibi insanlarin 6rnek alinmasi gerek-
mektedir. Ciinkii bunlar, ahiret ve diinya dengesini korumada ¢ok basarili
olup, her iki alemin de haline muttali olabilirler. Nitekim erdemli insanlar,
diinyaislerinde yardimlasarak zillete diismekten korunmuslardir.” Onlar, be-
deni istekleri tatmin, kendisini koruma ve faydaciliga dayali ekonomik degerle-
re oncelik vermemis, bilakis ihtiya¢ miktari ile yetinmek istemislerdir. Bu dav-
ranislariyla [hvan’in, zithde dayali tasavvufi bir yasam bigimini sergilediklerini
anliyoruz.

hvan’da kalp ve ruh egitiminin yeri ve 5nemi dzellikle vurgulanmaktadir.
Sirlarin kesfedilmesi icin kalbin temizlenmesine ihtiyag vardir. Ciinkii Thvan’da

70  Ulken, Hilmi Ziya, Islam Felsfesi, Istanbul-1983, 5.29
71  Risaletii’l- Camia, s 104
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hikmet, halvet isteyen bir gelin gibidir.”? Kalp, tipki giines gibidir. Nasil ki gii-
nes dogdugunda alemin giizelliklerini gorebiliyor isek, kalbi de -6zt itibariyla
temiz oldugu i¢in- bir takim kirliliklerden arindirirsak basireti agilip, gizli haki-
katleri sezme giicli kazanabiliriz.”

Thvan-1 Safa’da kisinin kendini tanimasi ¢cok 6nemlidir. Bu nedenle Risa-
le’de nefsin bilinip taninmasina biiyiik 6nem verilmektedir. Nitekim nefsini
bilen kisinin ruhani seylerin hakikatlerini kavrayabilecegi aksi durumda akil ve
duygulardan uzak olan seyleri bilmesinin miimkiin olamayacagi belirtilmekte-
dir. Thvan bunu, yiiriimesini bilmeyenin kosmaya kalkmas; dniinii goremez-
ken, perdeler otesini gormeye gayret eden insan tiplerine benzeterek boyle in-
sanlarin Rablerini tanimayacagindan bahsetmektedir. Bu hususu su ayetlerle
ilgilendirir:

“Ancak nefsini asagilik yapan kimse Ibrahim dininden yliz cevirir.”74

“Sonra ona kétiilitk duygusunu da sakiip iyi olmay1 da birlikte ilham edene
yemin ederim ki, nefsini kétiiliiklerden arindiran kurtulusa ermis; onu kotii-
liikklere daldiran da ziyan etmistir.””>

[hvan Risalelerinde, alemin sani’ini gorenlerin Allah’in evliyalari olan arif
hakimler olduguna vurgular yapilmaktadir. Akilli ve insafl1 insanlar yaratilmis
olan seylerin bir sanat eseri oldugunu acitkca miisahede ederler. Bunlar: gormek
istemeyenlerde ise marifetlerinin azlig1 ve kendileri ile varlik arasinda bir takim
engellerin oldugu anlasilmaktadir. Ihvan bunu da su Kur’an ayetine dayandi-
rir. “ Hayir hayir, muhakkak ki onlar o giin Rablerini gormekten mahrumdur-
lar.”7¢ Buradaki hicap, onlarin cehaleti ve marifetlerinin azligidir. Ancak basiret
sahibi olan arif alimler ve saf olan Allah’'mn kullari, bu durumu gecelerinde,
glindiizlerinde, tasarruflarinda ve tiim hallerinde goriir ve en ufak bir sekilde
gozlerinden kaybolmaz. Bu hususun Kur’an’da soylece belirtildigini ifade eder-
ler: “Allah kendinden baska ilah olmadigina sahittir. Meleklerle ilim sahipleri
de hak ve adalet {izere durarak sahittirler. Ondan bagka hicbir ilah yoktur. Giig-
liidiir; hikmet sahibidir.”?” ve “Allaht’an bagka yalvardiklar: seyler, sefaat de
edemezler. Ancak bilerek hakka sahadet edenler miistesnadir.”7s Thvan’a gore

72 Resdil, c. 1v,s.11

73 Risaletii’l- Cimia, s. 390-395
74  Bakara; 2/130

75 Sems; 91/7-10

76  Mutaffifin, 83/15

77 Aliimran, 3/18

78  Zuhruf, 43/86
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onlara sahidler denmesi, biitiin halleri ile Allah1 miisahede etmeleri sebebiyle-
dir. Nitekim diger ayetlerde de “Dogu ve Bat1 Allah’indir. Imdi nereye y6nel-
seniz Allah’mn yiizii oradadir. Stiphesiz Allah genistir, bilicidir.”” “O, hem ev-
veldir, hem ahirdir, hem zahirdir, hem batindir. O, her seyi hakkiyla bilicidir.”%
buyurulmaktadir. Gokte ve yerde zerre kadar hatta ondan daha kiiciik ne varsa
ondan gaip olmaz. “Gérmedin mi Allah goklerde ne var, yerde ne varsa hepsini
biliyor. Uc kisinin bir sir konusmasi oluyor mu, dordiinciisii mutlak O; bes ki-
sinin konusmasi oluyor mu, altincisi mutlak O’dur. Bunlardan daha ¢ok mu
oluyor, nerde bulunurlarsa bulunsunlar, mutlaka O yanlarindadir. Sonra biitiin
yaptiklarini, kiyamet giinii kendilerine haber verecektir. Haberiniz olsun ki,
Allah her seyi en iyi bilendir.”$!, “ And olsun Insani biz yarattik ve nefsinin ona
ne vesveseler verdigini de biliriz. Biz ona sah damarindan daha yakiniz.”2 Iste
Allah’in dostlar1 hakiki marifetle bunlar1 bilir ve ayetleri anlamay1 gerceklesti-
rirlerse, kalpleri ile Allah’1 bildikleri gibi gozleri ile Allah'1 miisahede edip O'nu
goriinceye kadar Allah onlarin kalbini serh eder ve onlarin gézlerini nurlandi-
rir. Hz. Ali'nin su s6zii bu hususa bir aciklik getirmektedir. “Eger perde kalk-
mis olsa da yakinimde bir ziyadelik olmaz.”. Ciinkii Hz. Ali Allah’in insanlar-
dan istemis oldugu kriterleri yerine getiren bir kul oldugu i¢in varliga Allah’in
tecellileriyle bakmaktadir.8

4. Thvan’da Tasavvufi Kavramlar

Thvan- Safa’da iman, merkezi bir kavram olarak goriilmektedir. Iman olmaksi-
zin insanin tekamiilii ve verimliligi diistiniilemez. Bunun 6nemini ise Kur’an'in
miiminleri medh ve onlarin ahiretteki durumlarini ifade eden ayetlerden delil-
lerle anlatmaktadirlar. Buna gore iman, insani hayirlarin, meleki faziletlerin
kendisinde toplanmasidir. Kiifiir ise seytani rezaletleri ve insani kotiiliikleri
kendisinde toplayan rahatsizliklardir.s

[hvan’a gre iman zahiri ve batini olmak iizere ikiye ayrilir. Zahiri iman,
Allah’a, meleklere, peygamberlere, kitaplara ve o6ldiikten sonra dirilmeye
inanmaktir. Batini iman ise, dil ile ikrar edilen hakikatlerin yakin ile kalplerde

79  Bakara, 2/115

80 Hadid, 57/3

81 Miicadele, 58/7

82  Kaf, 50/16

83  Resiil, c. xxx  s.276-277
84  Resiil ,c. 11, .236
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gizli olmasidir ki bu, hakiki imanin kendisidir. Dil ile ikrar etmek, diger din ve
inanglardan ayiran 6zelliklerdir.$5 fhvan’a gore ideal insanin, hem ilim hem de
iman sahibi olmas1 gerekir. Bu tip insanlar, diinya ve ahirette mutlu olacak
olanlardir.86

Thvan, imanla ilgili hususlara aciklik getirdikten sonra imanin geregi olan
ve tasavvuf literatiiriinde ¢ok¢a kullanilan kavramlar hakkinda bilgiler vermek-
tedir.

4.1. Tevekkiil

Thvan’a gore tevekkiil, ihtiyag esnasinda, Allah’tan bagkasina itimat etmemek
ve siginmamaktir. Eger miitevekkil, Allah’a saglam bir sekilde baglanirsa onun
kalbi siikunete erer, mutmain olur. Aksi halde huzursuzluk devam eder. Oysa
insanlarin ¢cogu giinliik yasantisinda Allah’in disindaki seylere tevekkiil eder-
ler. Cocugun ana ve babasina tevekkiil etmelerinden, zenginlerin ve fakirlerin
cesitli yontemlerle bagli bulundugu seylere tevekkiillerinden bahseden Thvan;
hakiki tevekkiil edenlerin peygamberler ve salih miiminler oldugunu belirtir. O
halde miimin, peygamber meslegine siiltik eden kisi olmal1 ve onlarin tevekkii-
lii gibi tevekkiil etmelidir.®” Nitekim bu hususta Kur’an sdyle buyurur: “Eger
miiminler iseniz ancak Allah’a giivenin”

Boylece Thvan’a gore miitevekkil, kalbini Allah’a tam manasi ile baglaya-
rak O’'nunla devaml irtibat halinde olmalidir. Bu sekilde insan, kalbini mesgul
eden seylerle irtibat1 keserek Allah’a tevekkiil etmelidir.

4.2. Thlas

Tasavvuf literatiiriindeki onemli kavramlardan birisi de ihlastir. Thvan’a gore
ihlas, imanin sartlarindan ve miiminin 6zelliklerinden olup, kisinin amel ve
duada halis ve samimi olmasidir. Thvan bu goriislerini su ayetlere dayandrir.
"ve dini yalniz Allah’a has kilarak O’na yalvarim”®, “ Dini yalniz kendine has kilarak
ve hanifler olarak Allah’a kulluk etmeleri, namaz kilmalari, zekat vermeleri icin ancak

85  Resiil, c. 11, s.236-237
86  Resiil, c. 1v, s.63-64
87  Resiil, c. 11, s. 238

88 Maide, 5/23

89  A'raf, 7/29
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onlara miisliiman olmalar: emrolundu. Iste saglam din odur.”* Amelde ihlas, yapi-
lan bir seyden dolay: karsilik beklememek ve Allah’tan bagka herhangi birine
siikiir etmemektir. Duadaki ihlas ise, insanin ¢aresizliginde ve higbir {imidi
kalmadig1 zamanda yapmis oldugu dua gibi olmalidir. Ornegin denizin orta-
sinda geminin batmasi aninda yapilan dua samimidir. Ciinkii insanlar o anda
gercekten Allah’tan bagka kendilerini kurtaracak higbir giiciin olmadigina ina-
nirlar. Boylece insanin, basina gelebilecek cesitli afet ve belalar karsisinda sa-
mimiyetle Allah’a siginmasi ve ihlasl olmasi gerekmektedir.”

4.3. Sabir

Miimin insanin en bariz vasiflarindan birinin de sabir oldugunu belirten Thvan,
sabr1 “imanin bag1” olarak ifade eder. Thvan’a gore sabur, akibetinin iyi olabile-
cegi timit edilen durumlar karsisinda bikkinlik gostermeden, belalar karsisinda
sebat ve gayret gostermektir. Gergek iman edenlerin sabri, Allahigin ve Allah’a
olmalidir. Nitekim nebilerin bela ve musibetlere kars1 gostermis olduklar: sabir,
bir hikmet ve maslahata mebnidir.? Yine Ihvan, sabri, Allah’in taktirine boyun
egmek, hitkmii karsisinda teslim olmak olarak nitelendirir. Miimin insan musi-
betleri “Biz Allah i¢in variz ve biz sonunda O’na dénecegiz” diyerek karsilarken,
inanmayan insanlarin ise olaylar karsisinda sabirsizlik gostererek hiddetlendik-
lerini ve timitsiz tavirlar takindiklarini Ku'ran'in su ayetiyle irtibatlandirirlar:

“Insanlardan kimi de Allah’a bir boyuttan ibadet eder. Eger kendisine bir
hayir gelirse onunla huzura kavusur (sevinir) ve eger basina bir kotiiliik ge-
lirse yiiz iistii doner. O, diinyay1 da ahreti de kaybetmistir. Iste apagik ziyan
budur.”??

4.4. Zihd

Thvan-1 Safa’da 6nemli kavramlardan birisi de zithd kavramidir. Ziihd, diinya
nimetlerinin ihtiyagtan fazlasini terk etmek suretiyle, nefsi bunlara kars1 olan
arzu ve isteklerden alikoymak, aza kanaat getirmek, ihtiya¢ miktariyla yetin-
mek ve ahireti tercih etmektir. Biitiin bu hasletler, insan1 ahlaki giizelliklerle

90 Beyyine, 98/5

91  Resiil, c. 11, s. 238-239
92 Resiil, c. 11, 240

93 Hacc, 22/11
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donatir.%* Insanin diinyaya kars1 asir1 baglanmas: ve adeta orada ebedilesme
arzusu kotiiliigiin; diinya nimetlerine karsi ihtiyat: elden birakmamak suretiyle
ziihd i¢inde olmak, ahireti diistinerek yasamak ise biitiin iyilik ve erdemlerin
kaynag1 oldugu kabul edilir. Diinyanin aldatici zevkleri ve nefsin istek ve arzu-
larina dalmak, insana ahireti unutturup, alim ve hakimlerin yolundan uzaklas-
tirmak suretiyle insam biiyiik hedeflerden alikor.% Thvan’a gore ziihd sahibi
insanlar asagidaki faziletlere sahip olabilirler: Iffet ve haya, comertlik ve ihsan,
sefkat ve merhamet takva, vakar, secaat, riza ve kanaat.? O halde fhvan’a gore
ziihd, insanin diinyevi istek ve arzularinda asiriya kagmadan, dengeli yasama-
sidir. Aksi halde gegcici ve izafi olan seylere asir1 ilgi, insan asil hedeflerinden
alikoyacaktir.

4.5. Riza

[hvan-Safa’da riza, “nefsin, Allah’in ezeli bilgisiyle hakkinda takdir ettigi seyle-
ri goniil hosluguyla kabul etmesidir” Bu, insanin en zor kabul edebilecegi sey-
dir ve ancak ilahi hiikiimlere bagl miiminlerin gsterecegi bir fazilettir. Ihvan,
yalanci sahitlerin ifadesiyle 6ldiiriilen Sokrat'in; Adem Peygamber’in cocukla-
rindan Kabil karsisinda Habil’in; Yahudiler karsisinda Isa Peygamber’in; Uhut
Savasi'nda seckin dostlarini kaybeden ve timitsizlige diisen ashabi karsisinda
Hz. Peygamber’in; sehit etmeye yonelen hasimlari karsisinda Hz. Osman’in; ve
Kerbela’da Hz. Hiiseyin'in gosterdigi kararlilig1 etraflica anlatarak erdemli kisi-
lerin kaza ve kadere r1za konusundaki tutum ve davranislarini1 bu konuya 6r-
nek olarak sunmustur.?” Bu yaklagimiyla Thvan, Allah’a tam teslimiyetin nasil
olmasi gerektigini vurgulamaktadir ki ehl-i tasavvufun bu konudaki yaklasi-
miyla birebir ortiismiis bulunmaktadir.

[hvan'in yukaridaki kavramlara bu sekilde yaklasmis olmasinin temel ne-
deni, toplumu erdemli bir hale getirmeyi amaglamis olmasidir. Tasavvufun
temel amaci da iyi insan yetistirme ve dolayisiyla da iyi toplum olusturma
olduguna gore ihvan'in da ayni amaci giitttigiinii ifade edebiliriz.

94  Resdil, c.1, s. 356-357

95  Resiil, c.1, 356; 11, 444

96  Resdil, c.1,357-361

97  Cetinkaya, , [hvdn-1 Safd’nin Dini ve Ideolojik Stylemi, s. 143. Ayrica bk. Risaletii’l- Camia, 73-75.
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Sonug¢

[hvan-1 Safa ekolu, bilinen anlamiyla bir tasavvufi ekol degildir. Bunlar bilgi
nazariyesinde felsefi metodu kullandiklar1 gibi son tahlilde esyanin hakikatini
kavramada ehl-i tasavvufun kegf metodunu kullanmiglardir. Yine alem hak-
kindaki goriislerinde ise vahdet-i viictid anlayisinmi benimsediklerini goriiyoruz
ki bilgi akisi ile varlik arasinda bir irtibatin oldugu da anlasilmis olmaktadur.
Varligin, ilk akil vasitasiyla maddi alem de dahil olmak suretiyle sud{iru, nasil
Allah’tan feyz ediyorsa bilgi hususunda da Allah’1 bilmenin, dolayisiyla haki-
kati tanimanin yolu da insandaki ilahi bir cevher olan nefs yoluyla olmaktadir.
Bu yol insana kesfen hakikati kavrama imkani saglamaktadir. Burada thvan'in,
varlik-bilgi anlayislarinin varligi tanimada ve kesfi bilgide 6nemli bir birliktelik
olusturduklarini goriiyoruz. Miisliimanlarin geri kalis nedenlerini bilgi eksikli-
gine baglayan [hvan’in, hakikatin kesfen bilinecegini ifade etmeleri ise bilime
sinirli baktiklarini ve nihai bilgiyi elde etmede tasavvufi bir yontemi kullandik-
larini goriiyoruz. Bilimin, varlig1 aciklamada insani bir yerlere kadar gotiirdii-
giinii belirterek, hakikatin ise metafizik yollarla kavranilacagini belirtmektedir-
ler. Thvan-1 Safa’nin bu yontemi kullanip ve benimsemede tasavvufi ekolleri
etkilerken gormemiz de hakikatin, insan nefsinin maddi kirliliklerden aritilma
metoduyla elde edilecegini gostermektedir. Bunu soyle de ifadelendirebiliriz:

Thvan-1 Safa, tasavvufi yontemin haklihgimi kendi diisiince yontemleri ile
de karnitlamaktadir. Yani, felsefi yolla bir yere kadar gidip sonrasin1 metafizik
yontemle ¢ozmek. Boylesi bir metod, varlig1 agiklamada her seyin Allah’la
irtibatlandirilmasidir. O halde bilimle bu manada mesguliyet, Allah’1 daha iyi
tanima amacina hizmet etmis olacaktir.

Nihayet sunu ifade edebiliriz ki Ihvan-1 Safa, sudfir nazariyesi ile fbn Ara-
bi'nin Vahdet-i Viicut diisiincesine etki etmesi nedeniyle Vahdet-i Vuctd dii-
siincesiyle irtibatlandirilabilecegi gibi, nefs probleminde de yine Thvan’in ibn
Arabi tizerinde etkili oldugunu belirtmek, yerinde bir tespit olacaktir diisiince-
sindeyiz.
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